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المقدمة

الحم��د لل��ه رب العالمين، والصلاة والس�لام على 

س��يدنا محمد صلى الله عليه وسلم وعلى آل��ه واصحابه ومن اهتدى 

بهديهم إلى يوم الدين .  

وبعد؛ فقد جعل الله  امة محمد صلى الله عليه وسلم خاتمة الامم 

وشريعته صف��وة الشرائع  وخاتمته��ا، ومن حكمته 

  تع��الى ان اصطفى لنبي��ه صلى الله عليه وسلم اصحاب��ه الكرام

الذين اقتبس��وا من��ه الاخلاص والامان��ة، وعن هذا 

الجي��ل المبارك اخ��ذ التابعون، فكان��وا نعم الوعاء 

ال��ذي حفظ له��ذه الام��ة علومها الشرعي��ة، فصان 

الل��ه تعالى بهم ثروة الامة م��ن الضياع، ومن هؤلاء 

التابعي الجليل يحيى بن يعمر رحمه الله والذي هو 

موضوع الدراسة هذه. 

ان دراس��ة فقه هذا التابعي من خلال ما ورد من اراء 

عنه مما ذكره عن��ه ائمة الفقه هي لا تعني بالضرورة 

كل فقه هذا التابعي، ولكن هذا ما استطعت الوقوف 

عليه مما نقلته لنا مصادر التاريخ .

اما عن س��بب اختياري للبحث: ان التابعي الجليل 

يحي��ى ب��ن يعم��ر  لم يخص بدراس��ة مس��تقلة 

تكشف عن فقهه وتبين مكانته .

اما مش��كلات هذا البحث: ان البح��ث في فقه امام 

معين يستلزم طرق اكثر من باب من ابواب الفقه، كما 

ان الام��ام يحيى بن يعمر رحمه الله لم يكتب ترجمة 

لحياته ولم يكتبها احد طلابه حس��ب علمي، لذلك 

جمعت ما تناثر في طيات الكتب وخرجت بالتعريف 

بهذا العالم مما عرضته في المبحث الاول .

اما خطتي في كتابة البحث فقد جعلته على: مقدمة، 

ومبحثين وخاتمة .

اما المقدم��ة فقد عرضت فيها عن س��بب اختياري 

للموضوع مع ذكر العقبات التي تواجه الباحث عند 

كتابته لفقه السلف .

المبحث الاول: عرضت في��ه حياة الامام يحيى بن 

يعم��ر رحم��ه الله من خ�لال ما ذكرته كتب السي�ر 

والتاريخ .

المبحث الث��اني: تناولت في��ه الاراء الفقهية للامام 

يحيى بن يعمر رحمه الله، وجعلته على مطلبين: 

المطلب الاول: آراؤه الفقهية في باب العبادات .

المطلب الثاني: آراؤه الفقهية في غير العبادات .

ثم جاءت الخاتمة لتسجل اهم النتائج التي توصلت 

اليها من خلال بحثي هذا. 

هذا واني لا ادعي الكمال في عملي ولا العصمة من 

الزلل، فان وفقت فمن الله تعالى، وان أخطأت فمن 

نفسي  ومن الشيطان واتراجع عنه واعانق الصواب، 

واسأل الله الثواب على حسن النية عند الحساب .

وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين.

❊ ❊ ❊
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المبحث الاول

 حياة الامام يحيى بن يعمر

1. اسمه، ونسبته، وكنيته :

أ. اسمه: يحيى بن يعمر العوفي، العدواني، الليثي، 

البصري .

ويعَْمُ��ر ـ بفتح الياء وفي الاخي�ر راء، وقيل: يعُمَر، 

بفتح الميم من عَمِرَ الرجل اذا عاش زمنا طويلا )1(، 

والاول اشهر واصح )2(.

ب. نسبته: العوفي من بني عوف بن يشكر من أهل 

البصرة، وقيل أبو س��عيد من بني ع��وف بن بكر)3(.

والع��دواني: نس��بة الى عدوان بن قي��س بن عيلان 

الوشقي)4(.

جـ. كنيته: ذكرت المصادر اكثر من كنية له، فقد ذكر 

الامام الذهبي وابن كثير انه كان يكنى بابي سليمان)5(، 

وكان يكنى ايضا بابي عدي، وابي سعيد )6(.

))) ينظر: سير أعلام النبلاء 441/4، المنتظم 292/6، مرآة 

الجنان 271/1، ش��ذرات الذهب 175/1، تاريخ الإسلام 

122/5، البلغ��ة في تراج��م أئم��ة النحو واللغ��ة 241/1، 

النجوم الزاهرة 217/1، وفيات الاعيان 173/6، الانس��اب 

258/4، معجم الأدباء 638/5 .

))) ينظر: وفيات الاعيان 176/6 .

))) ينظر: الانساب 258/4 .

))) ينظر: المصدر نفسه .

))) ينظر: تاريخ الاسلام 502/6، البداية والنهاية 127/9 .

))) ينظر: النجوم الزاهرة 217/1، وفيات الاعيان 173/6 .

والاول اش��هر واصح على م��ا رجحه ابن كثير، كما 

ان باق��ي الكنى ذك��رت بصيغة )قي��ل( وهي صيغة 

تمريض .

2. ولادت��ه: بحس��ب م��ا اطلعت عليه فق��د اتفقت 

المص��ادر على ان��ه ولد في البصرة، وق��د ورد ذلك 

على لس��انه ردا على سؤال سأله الحجاج عن مكان 

ولادت��ه، فاج��اب بانه ول��د بالبصرة )7(. الا ان س��نة 

ولادته لم اقف عليها .

3.اسرته: لم يذُكر شيء عن اسرته، الا ما ورد من انه 

كان متزوجا وله بنتا واحدة وكانت جميلة واس��مها 

عائش��ة، خطبها محمد بن بشير فأبت ان تتزوجه الا 

ان يقي��م معها بالبصرة ويترك الحج��از، ويكون امر 

الفرقة اليها، فأبى ان يفعل)8(.

4.نش��أته: لم اق��ف ع�لى الشيء الكثير عن نش��أته 

واطوار تربيته الا النزر اليسي�ر لا يعدو اسطرا، كونه 

نشأ في بيئة صالحة عند ابويه، واخذ علومه على ابيه 

اولا، وكانت نشأته في خراسان)9(.

وكان ينط��ق بالعربي��ة المحضة، واللغ��ة الفصحى 

طبيعة من غير تكلف، وكان غنيا ذا مال وفير، وبهذا 

لم يلق العوز والفق��ر ظلاله عليه فالبيئة الثرية تعين 

صاحبها على البعد عن شظف العيش، وبذلك نشأ 

فاضلا كريم النفس )10(.

))) ينظر: البداية والنهاية 127/9، وفيات الاعيان 174/6 .

))) ينظر: الاغاني 114/16 .

))) ينظ��ر: سي�ر اع�لام النب�لاء 441/4، وفي��ات الاعيان 

. 174/6

)1)) ينظر: البداية والنهاية 73/9، الاغاني 113/16 .
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5. ش��يوخه: اخذ الامام رحمه الله العلم والحديث 

من كبار الصحابة  ومنهم :

1. عمار بن ياسر: ابو اليقظان، العنسي، المذحجي، 

القحطاني، ولد س��نة: 57 قبل الهج��رة، الصحابي 

الجليل المش��هور، من الولاة الش��جعان والسابقين 

الاولين الذين عذبوا في الله هو واهل بيته، وش��هد 

اليمام��ة وا بلى فيها وفي بدر بلاء حس��نا، وقد ولاه 

عمر  امارة الكوفة، وتوفي سنة: 37 هـ)1(.

2. عائش��ة: بنت ابي بكر الصديق ، ولدت سنة: 

ارب��ع م��ن البعث��ة، ام المؤمنين، من افق��ه الصحابة 

واعلمه��م واكثرهم رواي��ة، توفيت بالمدينة س��نة: 

58هـ، ودفنت بالبقيع)2(.

3. اب��و هري��رة: عب��د الرحمن بن صخ��ر الدوسي، 

صحابي جليل، وهو اكثر الصحابة رواية عن رسول 

الله صلى الله عليه وسلم  واحفظهم لحديثه، توفي بالمدينة سنة: 57 

هـ ، وقيل :58 هـ)3(.

4. عب��د الله بن عباس: بن المطلب بن هاش��م، ابو 

العباس، الصحابي الجليل، ابن عم رسول الله صلى الله عليه وسلم، 

وحبر هذه الامة، واح��د العبادلة الاربعة، وترجمان 

القران، له 1660 حديثا، وروى عن مجاهد وخلق، 

))) ينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد14/6، حلية الاولياء 

139/1، صفة الصفوة 442/1، اسد الغابة 43/4، الاصابة 

512/2، تهذيب التهذيب410/7 .

))) ينظ��ر: طبق��ات ابن س��عد 58/8، اس��د الغابة 50/5، 

وفي��ات الاعي��ان16/3، م��رآة الجن��ان 129/1، الاصاب��ة 

359/4، تهذيب التهذيب 433/2

))) ينظر: طبقات ابن سعد 362/2، صفة الصفوة 685/1، 

مراة الجن��ان 130/1، الاصاب��ة 202/4، تهذيب التهذيب 

262/12، الاعلام 80/4 .

توفي سنة: 68 هـ)4(.

5. ابو الاس��ود ال��دؤلي: ظالم بن عم��رو الكندي، 

مش��هور بكنيته، ذكرته هو المشهور من اسمه، وفي 

ذل��ك خلاف كبي�ر . ذك��ره البع��ض في الصحابة، 

والاص��ح انه مخرض�م، ادرك الجاهلية والاس�لام، 

ولم ير رس��ول الله صلى الله عليه وسلم، فهو من كبار التابعين، ثقة، 

فاضل، ويعد من الفقهاء الامراء الاعيان، الش��عراء، 

الفرسان، توفي بالبصرة سنة :69 هـ)5(.

6. عب��د الله بن عم��ر: بن الخط��اب ، ابو عبد 

الرحمن القرشي، ولد س��نة: ث�لاث من البعثة، احد 

العبادلة الاربعة، من فقهاء الصحابة، واحد المكثرين 

من الرواة عن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ، وق��د عرضت عليه 

الخلافة عدة مرات فرفضها، توفي سنة: 74 هـ)6(.

 7. س��ليمان ب��ن صرد ب��ن الج��ون ب��ن أبي الجون 

أبو مطرف الكوفي، له صحبة، روى عن: النبي صلى الله عليه وسلم، 

وعن أبي بن كعب، وعلي بن أبي طالب، والحس��ن 

ب��ن ع�يل، وجب�ير بن مطع��م، وعن��ه أبو إس��حاق 

الس��بيعي، ويحيى بن يعمر، وعدي بن ثابت، وعبد 

الله بن يس��ار الجهني وغيره��م، كان خيرا، فاضلا، 

))) ينظ��ر: صف��ة الصفوة  746/1، اس��د الغاب��ة 192/3 

،مراة الجن��ان 143/1 الاصاب��ة 330/2، تهذيب التهذيب 

276/5، الاعلام 228/4 . 

))) ينظر: طبقات ابن سعد 99/7، وفيات الاعيان 535/2، 

اسد الغابة 69/3، البداية والنهاية 312/8، تهذيب التهذيب 

. 10/12

))) ينظ��ر: طبق��ات اب��ن س��عد 373/2 و 142/3، صف��ة 

الصف��وة 563/1، اس��د الغاب��ة 227/3، وفي��ات الاعي��ان 

234/2، م��راة الجنان 143/1، الاصاب��ة 347/2، الاعلام 

. 246/4
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سماه النبي صلى الله عليه وسلم سليمان، قتل سليمان في عين الوردة 

بعد طلبه بدم الحس�ني في ربيع الآخر سنة )65هـ( 

وكان عمره )93 سنة( )1(.

8.عطاء بن ابي رباح: ابو محمد الملكي، ولد سنة: 

27 هـ��، واحد من اهل فقه��اء التابعين بمكة، وكان 

حجة اماما كبير الش��ان، اخذ عن��ه ابو حنيفة وقال: 

ما رايت  مثله، توفي س��نة: 115 هـ، وهو ابن ثمان 

وثمانين سنة)2(.

6. تلاميذه: تتلمذ على يديه الكثير ممن حمل العلم 

من بعده ومن اشهرهم:

1. عب��د الله بن بريدة بن الحصيب الأس��لمى، أبو 

سهل المروزى، قاضي مرو، أخو سليمان بن بريدة، 

ح��دث عن ابي��ه، وعمران بن الحصني�، وعبد الله 

بن مغفل المزني، وعائش��ة، وام س��لمة ، من الطبقة 

الثالثة من الوس��طى من التابعين، روى له البخاري 

ومس��لم وابو داود والترمذي وغيرهم، وثقه الذهبي 

 واب��ن معين واب��ن حجر، توفي س��نة )105( وقيل: 

)115 هـ( )3(.

2. اب��و مجلز: لاحق بن حميد الس��دوسي، تابعي، 

ثقة، فقيه، نزل  بمرو ـ بخراس��ان ـ وولي بيت المال 

فيها، قال ابن س��عد: توفي في خلاف��ة عمر بن عبد 

))) ينظ��ر: سي�ر اع�لام النب�لاء 394/3، تهذي��ب الكمال 

454/11، تهذيب التهذيب 175/4.

))) ينظر: طبقات ابن سعد 386/2، صفة الصفوة 211/2، 

وفي��ات الاعي��ان 423/2، م��راة الجن��ان 244/1، تهذيب 

التهذيب 199/7

))) ينظر: 165/7، سير اعلام النبلاء 52/5، مشاهير علماء 

الأمصار ص202 .

العزيز . وقال خليفة: توفي سنة )106هـ()4(.

3. عب��د الرحم��ن بن قيس اب��و روح العتكي، روى 

عن: يحيى بن يعمر، وطلحة بن عبيد الله بن كريز، 

وعنه: وه��ب بن جرير، وعب��د الرحمن بن مهدي، 

روى له ابو داود، توفي سنة )160هـ( )5(.

4. عَب��د اللَّ��ه بنْ أِيب إس��حاق زيد ب��ن الحارث بنْ 

ِيّ، أح��د الأئمةّ ِيف  مَِ��يّ البْْر�صْ� عَب��د اللَّ��ه الحْرض

الق��راءة والنح��و، وهو ج��د مقرئ البرص�ة يعقوب 

بنْ إس��حاق الحضرمي، أخََذَ الق��رآن عَنْ: يحيى بنْ 

يعَْمَ��ر، ونصر ب��ن عاصم، روَى عَ��نْ: أنس، ورَوَى 

عَنْهُ: حفيده يعقوب بن زيد الحضرمي، وهارون بنْ 

مُ��وسَى النَّحْوِيُّ الأعور، وثقه اب��ن حِبّان، وقال ابن 

حجر: صدوق، مات بالبصرة سنة )117هـ( وقيل: 

)129هـ( )6(.

ِيّ، روى عن: عمر  5. نرص� بن عاصم الليثي البَْرص

ب��ن الخطاب، وفروة بن نوفل، ومالك بن الحويرث 

الليثي، والمس��تورد التَّيْمِيّ، ويحَْيَى بنْ يعمر، وأبي 

بك��رة الثقف��ي، روى عنه: بشر بن عُبيَ��د، وجابر بن 

زي��د، وعِمْ��ران ب��ن حدير، وقت��ادة ب��ن دعامة، من 

الطبق��ة الثانية من قراء أهل البصرة، وثقه النَّسَ��ائي، 

))) ينظ��ر: الطبق��ات الكرب�ى 102/7، مي��زان الاعت��دال 

356/4، م��راة الجن��ان 228/1، حلي��ة الاولي��اء 114/3، 

شذرات الذهب 134/1 .

))) ينظر: تاريخ الاسلام 120/4، تهذيب الكمال 318/33 

.

))) ينظر: تاريخ الاسلام 258/3، تهذيب الكمال 263/1، 

تاريخ بغداد 246/4 .
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ابن حبان)1(.

6. مكانته وثناء العل�امء عليه: هو التابعي الجليل، 

القاضي، العالم، المحدث، الفصيح يحيى بن يعمر 

رحم��ه الله، طلب العلم منذ نعوم��ة اظفاره على يد 

ابيه، واخذ علوم العربية على يد ابي الاسود الدؤلي، 

 وق��رأ علي��ه الق��ران)2(، فكان ل��ه الب��اع الطويل في 

هذا المجال .

واخذ عن كثير من علام�ء عصره،  وكان من افصح 

اهل زمانه، يس��تعمل الغريب في كلامه)3(. وهو اول 

من نقط المصحف، واحد فصحاء العربية )4(.

ق��ال الذهبي عن��ه: )كان من اوعية العل��م، وحملة 

الحج��ة( )5(. وثقه النس��ائي، وابو حات��م وغيرهما، 

وكان شديد الورع )6(.

7. جرأت��ه ع�لى الح��ق: ان مواقف العلام�ء تجاه 

الخلف��اء والامراء متباينة م��ن رجل الى اخر، ولربما 

تك��ون ما بين مد وجزر من حني� لاخر، وقد عرف 

الامام يحيى ب��ن يعمر بعلاقته الجي��دة بخلفاء بني 

امية وامرائهم، لكن ذلك كان لا يحدوه التزلف على 

حساب الحق والقول به والوقوف موقفا حازما تجاه 

كل م��ا يخالف المنهج الس��ديد، وقد عاصر الامام 

))) ينظ��ر: تاري��خ الاس�لام 1013/2، تهذي��ب الكام�ل 

. 349/29

))) ينظر: النجوم الزاهرة 217/1، المنتظم 292/6، وفيات 

الاعيان 173/6.

))) ينظر: وفيات الاعيان 173/6 .

))) ينظ��ر: تلقي��ح فه��وم أه��ل الأث��ر في عي��ون التاري��خ 

والسير338/1، البلغة 241/1، النجوم الزاهرة 217/1 .

))) سير اعلام النبلاء 441/4 .

))) ينظر: النجوم الزاهرة 217/1 .

الحجاج بن يوس��ف الثقفي وقد استعمله لما له من 

مكانة بين اقرانه ولما تميز به من علوم وعلى راسها 

اللغ��ة والفصاحة حتى حدا بالحج��اج ان يبعثه الى 

عامله قتيبة بن مس��لم بقول��ه: اجعل يحيى بن يعمر 

على قضائك، فولي قض��اء مرو)7(، وبقي على حاله 

ف��اذا انتقل م��ن بلد الى بلد اس��تخلف على القضاء 

به��ا، ثم عزل��ه قتيبة لم��ا بلغه عنه انه يرش�ب النبيذ 

وإدمانه له )8(.

لكن هذه العلاقة م��ا كادت ان تفتر وتذكر الروايات 

لذلك اكثر من سبب فمنها: 

ان الحج��اج تكل��م يوما بالعربية ام��ام الامام يحيى 

بكلام فصيح، فسأله الحجاج عن اللحن في العربية 

ومن يلحن، فاخبره بأسماء من يلحن، فقال الحجاج 

له: وهل ألحن انا ؟ فأجابه: نعم، فقال: كيف، قال: 

تلحن لحنا خفيا تزي��د حرفا وتنقص حرفا، وتجعل 

أن في موض��ع إن وإن في موضع أن، قال الحجاج: 

ق��د أجلتك ثلاثا فان وجدتك بأرض العراق قتلتك، 

فرجع الى خراسان)9(.

وقيل ان سبب الفتور انه كان ذات يوم عند الحجاج 

وجيء بذكر الحسن والحسين  فقال الحجاج: 

انهما ليس��ا من ذرية النبي صلى الله عليه وسلم، فقام اليه يحيى وكان 

في محضره فقال: كذبت ايها الامير، فقال الحجاج: 

لتأتيني على م��ا قلت ببينة من كت��اب الله تعالى او 

لاقتلنك ؟ فقرأ قول الله تعالى سمحوَمِن ذُرّيَِّتهِۦِ دَاوۥُدَ 

))) ينظر: تاريخ الاسلام 502/6، شذرات الذهب 176/1، 

وفيات الاعيان 174/6 .

))) ينظر: تاريخ الاسلام 502/6، معجم الادباء 638/5 .

))) ينظر: البداية والنهاية 127/9، وفيات الاعيان 174/6 .
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ٰ وَهَرُٰونَۚ وَكَذَلٰكَِ  يُّوبَ وَيُوسُفَ وَمُوسَى
َ
وسَُ��لَيۡمَنَٰ وَأ

نَجۡزيِ ٱلمُۡحۡسِنيِنَ ٨٤ وَزَكَرِيَّا وَيَحۡيَىٰ وعَِيسَىٰ وَإِليَۡاسَۖ 
نۡعَام من الآية تخمجمح الى الآية تمججمحسحج  قن 

َ
لٰحِِينَ ٨٥سجى سجحالأ كُلّٞ مِّنَ ٱلصَّ

قال: أخبرنا الله ان عيسى من ذرية ابراهيم امه، فقال 

الحج��اج له: صدقت، فما حملك على تكذيبي في 

مجلسي، قال: أخذ الله ع�لى الانبياء ليبيننه للناس 

ولا يكتمونه، قال: فنفاه الحجاج الى خراسان )1(.

تبين مما س��بق ان حياته كانت سي�را  على الحق لا 

يجامل فيه احد، وان كان س��بب نفيه مختلفا الا ان 

النتيجة واحدة، وه��ي ان علاقته رحمه الله بالأمراء 

 لم تك��ن على حس��اب دينه او تزلف��ا لطلب منصب 

او مكانة .

8. وفاته: اتف��ق المؤرخون على ان الامام يحيى بن 

يعم��ر توفي س��نة 129 للهجرة  رحم��ه الله)2(، ولا 

خلاف في ذلك، وبموته انطفأت جذوة قبس كانت 

تنير للاخرين دربهم .

• المبحث الث��اني: الآراء الفقهية للإمام يحيى بن 	

يعمر رحمه الله

• المطلب الاول: آراؤه الفقهية في العبادات	

• المسألة الاولى: حكم الوضوء مما مست النار 	

اختلف العلماء في وجوب الوضوء على من أكل ما 

مسته النار على مذاهب: 

المذهب الاول: وجوب الوضوء مما مس��ته النار . 

وه��و ما ورد عن الامام يحيى ب��ن يعمر . نقل ذلك 

))) ينظ��ر: البداية والنهاية 126/9، س��مط النجوم العوالي 

297/3، وفيات الاعيان 174/6، المحن 345/1 .

))) ينظر: وفيات الاعيان 175/6، تاريخ الاسلام 503/6، 

معجم الادباء 175/6 .

عنه ابن حزم، والشوكاني)3(. روي ذلك عن: عائشة، 

وأبي هري��رة، وعبد الل��ه بن عمر، وزي��د بن ثابت، 

وأبي طلح��ة، وأبي م��وسى الأش��عري، وأبي أيوب 

الأنص��اري، وأنس، وعب��د الله بن زي��د، وعمر بن 

عبد العزيز، والزهري، والحسن البصري، وعروة )4( 

. ونس��به ابن حزم الى جماعة من التابعين: كس��عيد 

بن المس��يب، وابو ميسرة، وستة من ابناء النقباء من 

الانصار، وعروة بن الزبير، وابي قلابة )5(. وفي نسبته 

الى ابن المس��يب نظر، فقد روى الطحاوي بس��نده 

عن س��ليمان بن هش��ام قال: ان هذا لا يدعنا يعني 

الزه��ري ان نأكل ش��يئا الا امرنا ان نتوضأ منه فقلت 

سألت عنه سعيد بن المس��يب فقال: )اذا اكلته فهو 

طي��ب ليس عليك فيه وضوء ف��اذا خرج فهو خبيث 

عليك فيه الوضوء()6(.

واحتجوا بـ: 

1.ما ورد عن عائش��ة  قالت: إن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم 

قال: »توضئوا مما مست النار« رواه مسلم )7(.

وج��ه الدلال��ة: إن الحدي��ث ه��و ناس��خ لرخص��ة 

ت��رك الوض��وء، ولو كان غير ذلك م��ا خفي على ام 

 . وام حبيبة ، المؤمنين عائشة

))) ينظر: المحلى243/1، نيل الأوطار 256/1 

))) ينظر: الاس��تذكار224/1 ،الاوس��ط 213/1، الحاوي 

الكبي�ر 205/1، المجم��وع 70/2، مصن��ف عب��د الرزاق 

. 174 ،172/1

))) ينظر: المحلى 243/1  .

))) ينظر: شرح معاني الآثار67/1، باب اكل ما غيرت النار 

برقم )407( .

))) صحيح مسلم بشرح النووي154/1، باب الوضوء مما 

مست النار برقم )353(.
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أجيب: إن اتفاق الخلفاء الراشدون هو دليل على ان 

الرخصة هي الناسخة  للوضوء مما مست النار، وقد 

ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم م��ن حديث طويل وفيه انه قال: 

»عليكم بسنتي  وس��نة الخلفاء الراشدين المهديين 

من بعدي«)1( .

ولا يجوز أن يس��قط عنهم جميعاً علم ما يحتاجونه 

في اللي��ل والنه��ار، فل��و كان الأكل حدث��اً ينق��ض 

الطه��ارة، ويوج��ب الوضوء لم يخ��ف ذلك عليهم 

ولم يذه��ب ذل��ك عليه��م معرفت��ه وغي�ر جائز أن 

يجهلوا ذلك، وانهم علموا الناسخ فعملوا به وتركوا 

المنسوخ، وليس فيما روي عن أم المؤمنين عائشة، 

وأم حبيب��ة حج��ة على الخلف��اء الراش��دين، وهذه 

المس��ألة مما تعم بها البلوى وتكثر الحاجة إليها)2(. 

قال الإمام النووي: )وأن أقرب ما يسرت�وح إليه هو 

قول الخلفاء الراشدين وجماهير الصحابة()3(.

2. ما ورد عن ابي هريرة  قال: س��معت رس��ول 

الل��ه صلى الله عليه وسلم يق��ول: »توضئوا مما مس��ت الن��ار« رواه 

مسلم، والترمذي)4( .

ي��رد علي��ه: بانه م��ع تواتره فان��ه منس��وخ، وقيل انه 

محمول على غسل الفم والكفين .

))) س��نن أبي داود 330/4، ، ب��اب في ل��زوم الس��نة برقم 

)4607(، س��نن الترمذي 378/3، باب م��ا جاء في الاخذ 

بالسنة وترك البدع برقم )2676(. 

))) الاوسط 225/1، الاستذكار 224/1 .

))) المجموع 60/2، وينظر: فتح الباري 412/1 .

))) صحيح مس��لم برش�ح الن��ووي 43/4 ب��اب الوضوء 

مما مست النار برقم )352(، س��نن الترمذي114/1، باب 

الوضوء من لحوم الابل برقم )81( . 

اجيب: إن ت��رك الوضوء لا يدل على نس��خه ؛ لانه 

فعل فيحتمل ان يكون تركه للنس��خ او لبيان الجواز 

. وي��دل عليه حدي��ث المغيرة بن ش��عبة وفيه:( أن 

رس��ول الله صلى الله عليه وسلم أكل طعاماً ثم أقيمت الصلاة فقام، 

وق��د كان توض��أ قبل ذل��ك فأتيته بم��اء ليتوضأ منه 

فانتهرني، وق��ال وراءك... الحديث، وفيه:  أنه قال 

لعمر: ليس عليه في نفسي إلا خير ولكن أتاني بماء 

 لأتوض��أ وإنما أكلت طعاماً، ول��و فعلت فعل ذلك

 الناس بعدي ))5(.

فدل قوله: )ولو فعلت( أي استمراراً، وإلا فقد فعله 

صلى الله عليه وسلم كما يدل علي��ه حديث جابر: )فعل الناس ذلك 

بع��دي( أي لزوماً وإجباراً، ف��كان المانع له صلى الله عليه وسلم عن 

الوضوء مما مست النار مخافة أن يجعلوه واجباً، لا 

النسخ . وأما القول  بحمل الوضوء على معنى غسل 

الفم والكفين، فهو ع�لى خلاف المتبادر من معرفة 

معن��ى الوضوء الذي يخالف ق��ول جابر:( كان آخر 

الأمرين من رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ترك الوضوء مما مست 

النار )فإنه يبعد كل البعد أن يراد بهذا القول الوضوء 

اللغ��وي، ولو كان كما قيل لكان دس��م ما لم تغيره 

النار وودكه لا يتنظف منه ولا تغسل منه اليد على ما 

ذكره ابن عبد البر)6(.

يرد علي��ه: ما أخرجه الترمذي م��ن حديث عكراش 

ب��ن ذؤي��ب في قصة طويل��ة: »ثم أتينا بماء فغس��ل 

رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم يدي��ه ومس��ح ببل��ل كفي��ه وجهه 

))) مس��ند الإمام أحم��د253/4 برق��م )18219(، مجمع 

الزوائ��د251/1، ق��ال الهيثم��ي: رواه الطرب�اني في الكبير 

ورجاله ثقات 

))) ينظر: الاستذكار 225/1.
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 وذراعيه ورأسه، وقال: يا عكراش، هذا الوضوء مما 

غيرت النار«)1( .

أجيب: إن صح هذا فإن��ه يفسر الوضوء مما غيرت 

الن��ار تفسي�راً واضح��اً، وال��ذي يظه��ر أن الوضوء 

مام� غيرت النار كان وض��وءاً لغوياً كما في حديث 

عك��راش، وكان مس��تحباً في بداية الإس�لام، وكما 

يظهر من حديث المغيرة، ثم نسخ استحبابه كما في 

حدي��ث جابر، وعلى هذا تنطبق جميع الروايات)2(. 

ق��ال ابن حجر: )وجمع الخطابي بوجه آخر وهو أن 

أحاديث الأمر محمولة على الاستحباب()3(.

3. حدي��ث زي��د ب��ن ثابت  ق��ال: قال رس��ول 

الل��ه صلى الله عليه وسلم:( الوضوء مما مس��ت النار )رواه مس��لم، 

والترمذي)4(.

المذه��ب الثاني: عدم وج��وب الوضوء من أكل ما 

مسته النار 

روي ذل��ك ع��ن: الخلف��اء الأربعة، وابن مس��عود، 

وجاب��ر، وابن عباس، وأبي أمام��ة، وأبي ابن كعب، 

وأبي ال��درداء، والمغي�رة ب��ن ش��عبة، ومحم��د بن 

الحنفية، وأبي الأسود العدوي، وسالم، والقاسم، و، 

))) س��نن الترمذي 283/4، قال الترم��ذي: حديث غريب 

لا نعرف��ه إلا من حديث الع�لاء بن الفضل، وقد تفرد العلاء 

به��ذا الحدي��ث، ولا نعرف لعكراش ع��ن النبي صلى الله عليه وسلم إلا هذا 

الحديث، باب ما جاء في التسمية في الطعام برقم )1848( 

.

))) ينظر: اعلاء السنن107/1.

))) فتح الباري 269/1.

))) صحيح مس��لم بشرح النووي 43/4 باب الوضوء مما 

مست النار برقم )351(، سنن الترمذي 116/1 من حديث 

ابي هريرة  باب الوضوء مما غيرت النار برقم )79(.

وعكرمة، وعطاء، والش��عبي، والثوري، والأوزاعي، 

واب��ن المبارك، والحس��ن بن حي، واب��ن أبي ليلى، 

وأبي ثور، والطبري، والليث . واليه ذهب: الحنفية، 

والمالكية، والشافعية، والحنابلة في رواية، والزيدية، 

والامامية، والاباضية )5(.

واحتجوا بـ: 

1.حديث ابن عباس  : »أن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم أكل 

كتف شاة ثم صلى ولم  يتوضأ« متفق عليه)6(.

وجه الدلالة: ان رسول الله صلى الله عليه وسلم اكل مما مسته النار، 

وقام صلى ولم يتوضأ .

2. حدي��ث عمرو ب��ن أمية الضمري ع��ن أبيه: »إنه 

رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم يحتز من كتف شاة فأكل منها... 

وصلى ولم يتوضأ« متفق عليه)7(.

))) ينظ��ر: عم��دة الق��اري 104/3، حاش��ية اب��ن عابدين 

89/1، مصنف ابن أبي شيبة47/1، الاوسط 227/1، شرح 

مع��اني الآث��ار 68/1،  بدائع الصنائع 153/1، الاس��تذكار 

226/1، التاج والاكلي��ل302/1، القوانين الفقهية 22/1، 

الس��نن الكرب�ى174/1، الحاوي الكبي�ر 205/1، روضة 

الطالبين72/1، المجموع 57/2، 141/1، الروض المربع 

71/1، كش��اف القناع 132/1، ال��روض النضير 207/1، 

شرائع الإس�لام 10/1، تذكرة الفقهاء 114/1، شرح كتاب 

النيل وشفاء العليل 159/1.

))) صحي��ح البخ��اري برش�ح الفتح 410/1 ب��اب من لم 

يتوضأ من لحم الشاة والسويق برقم )207(، صحيح مسلم 

برش�ح النووي 44/4 باب نس��خ الوضوء مما مس��ت النار 

برقم )354( .

))) صحي��ح البخاري بشرح فتح الب��اري 410/1 باب من 

لم يتوضأ من لحم الش��اة والس��ويق برق��م )208(، صحيح 

مس��لم بشرح النووي 45/4 باب نس��خ الوضوء مما مست 

النار برقم )355(.
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وج��ه الدلالة: ان رس��ول الله صلى الله عليه وسلم اكل كتف ش��اة، 

وهي مما مسته النار، وصلى ولم يتوضأ .

3.ع��ن ميمونة : »إن رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم اكل كتفا 

عندها ثم صلى ولم يتوضأ« رواه مسلم)1( .

4.م��ا ورد من حديث جابر  ان��ه قال: »كان اخر 

الامري��ن من رس��ول الل��ه ترك الوض��وء مما غيرت 

النار« رواه ابو داود والترمذي واحمد )2(.

ي��رد عليه من وجهني�: الاول: انه لا دلالة فيه ؛ لانه 

مخترص� من حديث طويل رواه اب��و داود وغيره انه 

صلى الله عليه وسلم ذه��ب واصحابه الى امراة م��ن الانصار فقربت 

ش��اة مصلية )أي مشوية( فأكل وأكلنا فحانت الظهر 

فتوض��أ، ثم ص�لى ثم رجع الى فض��ل طعامه فأكل 

ثم حانت ص�لاة العصر فص�لى ولم يتوضأ، قالوا: 

فقوله آخ��ر الامرين يريد ه��ذه القضية، وان الصلاة 

الثاني��ة ه��ي آخر الامري��ن، يعني آخ��ر الامرين من 

الصلاتين لا مطلقا، وممن قال بهذا التأويل ابو داود 

السجستاني)3( .

))) صحيح مس��لم بشرح النووي 45/4 باب نسخ الوضوء 

مما مست النار برقم )356( .

))) س��نن ابي داود 133/1، كت��اب الطه��ارة، ب��اب ت��رك 

الوضوء مما مس��ت النار، س��نن الترم��ذي 116/1، ابواب 

الطهارة، باب في ترك الوضوء مما غيرت النار، مسند احمد 

. 375/3

))) ينظر: فتح الباري 311/1 وقال ابن حجر في التلخيص 

)وق��ال ابو داود هذا اختصار م��ن حديث: قربت للنبي صلى الله عليه وسلم 

خبزا ولحما فأكل ث��م دعا بوضوء فتوضأ قبل الظهر ثم دعا 

بفض��ل طعامه فأكل ث��م قام الى الص�لاة ولم يتوضأ، وقال 

اب��ن ابي حات��م في العلل عن ابي��ه وزاد ويمك��ن ان يكون 

ش��عيب حدث به من حفظه فوه��م فيه وقال ابن حبان نحوا 

الثاني: ان الاحاديث الواردة بالامر بالوضوء متأخرة 

عن حديث جابر وناسخة له .

فعندهم ان احاديث ترك الوضوء منسوخة باحاديث 

الامر به، وهو قول الزهري وغيره )4(.

اجي��ب عن هذين الاعتراضني�: الاول: ان تأويلهم 

حدي��ث جابر فه��و خ�لاف الظاهر بغي�ر دليل فلا 

يقبل وه��ذه الرواية المذك��ورة لا تخالف كونه اخر 

الامرين فلعل هذه القضية هي اخر الامرين واستمر 

العم��ل بعدها على ترك الوض��وء . ويجوز ان يكون 

 ت��رك الوض��وء قبلها فانه ليس فيه��ا ان الوضوء كان 

بسبب الاكل .

الثاني: ان الدعوى بالنسخ هي دعوى بغير دليل فلا 

تقبل .

روى البيهق��ي عن الامام الحافظ عثمان بن س��عيد 

الدارمي شيخ مسلم قال: اختلف الاول والاخر من 

ه��ذه الاحاديث فل��م يقف على الناس��خ منها ببيان 

يحكم به فاخذنا باجماع الخلفاء الراشدين والاعلام 

م��ن الصحابة  في الرخص��ة في ترك الوضوء مع 

احاديث الرخصة )5(.

قال ابن عبد البر: )ان عمل الخلفاء الراش��دين بترك 

الوضوء مما مس��ت النار دليل على انه منسوخ، وان 

الاث��ار الواردة بذلك ناس��خة للاثار الموجبة له وقد 

مما قاله ابو داود، وله علة اخرى: قال الش��افعي لم يس��مع 

ابن المنكدر هذا الحديث من جابر انما س��معه من عبد الله 

ب��ن محمد بن عقيل( ينظر: تلخيص الحبير 329/1، العلل 

لابن أبي حاتم 64/1 .

))) ينظر: المجموع 73/2 .

))) ينظر: المصدر نفسه .
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جاء ه��ذا المعنى عن مالك ايضا، وروى محمد بن 

الحسن انه سمع مالكا يقول: اذا جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم 

حديثان مختلفان وبلغنا ان ابا بكر وعمر  بأحد 

الحديثني� وتركا الاخ��ر كان في ذلك دلالة على ان 

الحق فيما عملا به .

وقد ذك��رت في التمهيد حديث الاوزاعي قال: كان 

مكحول يتوضأ مما مس��ت النار حتى لقي عطاء بن 

ابي رب��اح فاخبره عن جاب��ر  ان ابا بكر الصديق 

 اكل ذراع��ا او كتف��ا ثم ص�لى ولم يتوضأ فترك 

مكح��ول الوضوء فقيل ل��ه اتركت الوض��وء فقال: 

لان يق��ع ابو بكر  من السام�ء الى الارض احب 

اليه من ان يخالف رس��ول الله صلى الله عليه وسلم . وذكرنا حديث 

حماد بن زيد قال: سمعت ايوب يقول لعثمان البتي 

اذا س��معت خلاف��ا عن النبي صلى الله عليه وسلم وبلغ��ت فانظر ما 

كان علي��ه ابو بكر وعمر فش��د به يديك . قال حماد 

بن زيد س��معت خالدا الحذاء يق��ول كانوا يرون ان 

الناس��خ من حديث رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ما كان عليه ابو 

.)1( ) بكر وعمر

5. ما ورد عن ابي رافع  قال: اشهد لكنت اشوي 

لرسول الله صلى الله عليه وسلم بطن الشاة ثم صلى ولم يتوضأ )2(.

6. إجام�ع الس��لف على العمل برت�ك الوضوء مما 

مست النار مع وجود الخلاف   في الصدر الأول)3(.

المذه��ب الثالث: عدم وجوب الوضوء إلا من أكل 

))) ينظر: الاستذكار 175/1 .

))) صحيح مس��لم 273/1، باب نسخ الوضوء مما مست 

النار برقم )357(.

))) ينظ��ر: الاس��تذكار 224/1 ،الأوس��ط 225/1، ني��ل 

الأوطار 208/1 .

لحوم الإبل خاصة . روي ذلك عن: جابر بن سمرة، 

ومحم��د بن إس��حاق، وأبي خيثمة، واب��ن المنذر، 

زهير ب��ن حرب، ويحي��ى بن يحيى، واس��حاق بن 

 راهوي��ه . واليه ذهب: ابن حزم، والحنابلة في ظاهر 

مذهب احمد)4(.

واحتجوا بـ :

1. عن جابر بن س��مرة:( إن رجلاً س��أل رسول الله 

صلى الله عليه وسلم أأتوضأ من لحوم الغنم ؟ قال: إن شئت فتوضأ، 

 وإن ش��ئت ف�لا تتوض��أ . ق��ال: أتوضأ م��ن لحوم 

الإب��ل ؟ قال: نعم )رواه مس��لم، والترم��ذي، وابن 

ماج��ه()5(. قال النووي: وهذا المذهب أقوى دليلاً، 

وإن كان الجمهور على خلافه)6(.

2. ع��ن البراء بن ع��ازب : »إن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم 

س��ئل: أنص�لي في أعط��ان الإب��ل ؟ ق��ال: لا، قال 

أنصلي في مرابض الغن��م ؟ قال: نعم، قال: أنتوضأ 

م��ن لحوم الغنم ؟ قال: لا، ق��ال: أنتوضأ من لحوم 

الإبل ؟ قال: نعم« رواه أبو داود، والترمذي)7(.

))) ينظ��ر: شرح معاني الاث��ار 67/1، المنتقى شرح موطأ 

مالك 124/1، المجموع 56/2، الأوسط 225/1، المغني 

121/1 و 123، المحلى 225/1، نيل الأوطار 252/1 .

))) صحيح مس��لم بشرح النووي 156/1 باب الوضوء من 

لحوم الابل برقم )360(، س��نن الترم��ذي 122/1 و 123 

ب��اب الوضوء من لحوم الابل برقم )81( ، س��نن ابن ماجه 

166/1 ب��اب م��ا ج��اء في الوضوء م��ن لحوم الاب��ل برقم 

.)497(

))) صحيح مسلم بشرح النووي 49/4.

))) سنن أبي داود 72/1  باب الوضوء من لحوم الابل برقم 

)184(، س��نن الترمذي 83/1 باب ما جاء في الوضوء من 

لحوم الابل برقم )81(.
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ق��ال ابن المن��ذر: ثبت وجوب الوض��وء من لحوم 

الإبل من هذين الحديثين وجودة إس��نادهما . وقال 

ابن خزيمة: لم أرَّ خلافاً بين علماء الحديث أن هذا 

الخبر صحيح من جهة عدالة ناقليه)1(. 

الترجيح: س��بب الخلاف في النصوص المتعارضة 

في الام��ر بالوض��وء مام� مس��ت الن��ار، وفي ترك 

الوضوء من ذلك، أيهما الناس��خ والمنسوخ وأيهما 

الاول من الاخر فالذي يبدو لي أن المذهب الثالث 

هو الراجح، لورود النص المخصص، إلا أنه يخالفه 

عمل الخلفاء الراش��دين الذين أرشد رسول اللهّ صلى الله عليه وسلم 

إلى اتباعهم بقوله: »عليكم بس��نتي وس��نة الخلفاء 

الراش��دين المهديين من بعدي«)2(. فالذي يبدو لي 

أن��ه من ناحية قوة الدليل هو م��ا ذهب إليه ابن حزم 

وغيره، ولكن النفس لتميل وتستروح لفعل الخلفاء 

الراش��دين ، وحمل احاديث عدم الوضوء التي 

 وردت ع�لى انها خاص��ة بلحوم الغن��م فقط جمعا 

بين الادلة .

المسألة الثانية: القهقهة في الصلاة

أجم��ع أهل العلم على أن الضح��ك مطلقاً في غير 

الصلاة لا ينقض طهارة ولا يوجب وضوءاً، وكذلك 

الضحك من غير قهقهة في الصلاة)3(.

واختلفوا في القهقهة في الصلاة.

المذه��ب الاول: أنه��ا تبط��ل الص�لاة ولا تنق��ض 

الوض��وء. وهو ما ورد عن الام��ام يحيى بن يعمر . 

))) ينظر: الأوسط 138/1، تلخيص الحبير 125/1.

))) س��نن أبي داود 871/3 ب��اب في ل��زوم الس��نة برق��م 

.)4607(

))) ينظر: الإجماع لابن المنذر ص32، الإفصاح 82/1.

نقل ذلك البروي)4(. روي عن: ابن مسعود، وجابر، 

وأبي موسى، وعطاء، والليث، والزهري، ومكحول، 

وإس��حاق، وابن المن��ذر، وأبي ث��ور، والأوزاعي. 

وه��و رواية عن: الش��عبي. واليه ذه��ب: المالكية، 

والشافعية، والحنابلة، والامامية، والظاهرية)5(.

واحتجوا بـ :

)1( بما ورد عن جابر بن عبد الله  عن النبي صلى الله عليه وسلم 

قال: [ إذا ضح��ك في الصلاة أعاد الصلاة ولم يعد 

الوضوء ] رواه البخاري واللفظ له والبيهقي)6(.

)2( م��ا ورد عن جابر بن عبد الله  عن النبي صلى الله عليه وسلم 

قال: [ الضحك ينقض الصلاة ولا ينقض الوضوء ] 

رواه الدارقطني)7(.

يرد عليه: بأن الحديث في س��نده أبو ش��يبة واسمه 

إبراهيم ب��ن عثمان، قال أحمد عنه منكر الحديث، 

وفيه يزيد، قال في��ه ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج 

ب��ه إذا انف��رد، فعلى ه��ذا الحديث يك��ون ضعيفاً. 

))))(ينظ��ر: اخت�لاف الصحابة والتابعني� ومن بعدهم من 

الائمة المجتهدين، محمد بن س��كري بن محمود البروي، 

نس��خة مصورة بمعهد المخطوطات بجامعة الدول العربية 

عن نس��خة مخطوط��ة دار الكتب المصرية، والنس��خة في 

مكتبة الشيخ صبحي السامرائي، لوحة 8 .

))) ينظ��ر: المدون��ة الكرب�ى100/1، المجم��وع 61/2، 

المغني 169/1، الس��نن الكبرى 145/1، المحلى 56/2، 

السيل الجرار 101/1، وسائل الشيعة 226/7.

))) صحي��ح البخ��اري برش�ح الفت��ح 45/1 ب��اب من ير 

الوضوء الا من المخرجين من القبل والدبر، السنن الكبرى 

145/1 باب الوضوء من القهقهة في الصلاة برقم )673(.

))) س��نن الدارقطن��ي 173/1 ب��اب احادي��ث القهقهة في 

الصلاة وعللها برقم )658(.
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ق��ال البيهقي: رفع الحديث أبو ش��يبة وهو ضعيف 

والصحيح أنه موقوف. وقال أبو بكر النيس��ابوري: 

حدي��ث منك��ر وخط��أ الدارقطني في رفع��ه. ومع 

ضعفه فقد اضطرب في متن��ه فقد روى الدارقطني 

بهذا الإس��ناد: )ال��كلام ينقض الص�لاة ولا ينقض 
الوض��وء( )1(.)2(

)3( م��ا ورد عن س��هل بن معاذ عن أبي��ه عن النبي 

صلى الله عليه وسلم قال: ]الضاحك في الصلاة والملتفت  والمفقع 

اصابعه بمنزلة واحدة[ رواه أحمد)3(.

وجه الدلالة: أنه جعل الضحك ناقض للصلاة كما 

أن الكلام في الصلاة مفسد لها. والحديث في سنده 

سهل بن معاذ بن أنس الجهني نزيل مصر لا بأس به 

إلا في روايته عن زبان بن فائد غير قوي)4(.

)4( لم يثبت عن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم أن القهقهة ناقضة 

للوضوء، ولو كانت القهقهة حدثاً لاس��توى الحكم 

داخل وخارج الصلاة)5(.

)5( إن نقض الوضوء بالقهقهة غير معقول العلة ولا 

يثبت قياس��اً، ولو صح النقض لكان غس��ل الجنابة 

منتقض��اً أيضاً فإن��ه يبطله خروج المن��ي ولا يبطله 

الضحك في الصلاة بالإجماع)6(.

))) المصدر نفسه .

))) ينظر: الس��نن الكرب�ى 145/1، نص��ب الراية 53/1، 

تلخيص الحبير 124/1.

))) مسند الإمام أحمد 438/3 برقم )15650(.

))) السنن الكبرى 289/2، تقريب التهذيب337/1.

))) ينظر: السنن الكبرى 148/1.

))) ينظر: المجم��وع 61/2، الشرح الكبير هامش المغني 

.194/1

المذه��ب الث��اني: أن القهقهة ناقض��ة للوضوء في 

الص�لاة غير ناقضة له في خارج الصلاة. روي ذلك 

عن: زيد بن علي، والحس��ن، والنخع��ي، والثوري 

والحسن بن حي . ورواية عن الشعبي. واليه ذهب: 

الحنفية، والزيدية، والاباضية)7(.

واحتجوا بـ :

)1( بم��ا ورد ع��ن معبد الجهني م��ن حديث طويل 

وفيه ان الرس��ول صلى الله عليه وسلم قال ]م��ن ضحك منكم فليعد 

الوضوء وليعد الصلاة[ رواه الدارقطني)8(.

وي��رد: بأن��ه ورد من عدة ط��رق كله��ا ضعيفة. وقد 

رواه اب��ن عدي عن ابن عمر، وفي س��نده بقية وهو 

مدلس)9(.

أجي��ب: بأن بقية ص��دوق، وق��د صرح بالتحديث، 

والمدل��س الص��دوق إذا صرح بالتحدي��ث زال��ت 

تهمة تدليس��ه، وبقية رجاله ثقات، كما يشعر بذلك 

س��كوت ابن الجوزي وغيره عنه��م، وابن جوصاء 

مختلف فيه، وقد وثق، وسام�ع عطاء عن ابن عمر 

مختلف فيه، والراجح سام�عه فالحديث حس��ن لا 

سيما وله شواهد)10(.

))) ينظ��ر: اللباب 56/1، المجموع 61/2، بداية المجتهد 

43/1، 20/1، المغن��ي 131/1، الروض النضير 115/2، 

شرح النيل 423/1.

))) س��نن الدارقطن��ي 172/1 ب��اب احادي��ث القهقهة في 

الصلاة وعللها برقم )623(.

))) ينظر: العلل المتناهية 368/1.

)1)) ينظ��ر: الجوهر النقي 147/1، نص��ب الراية 48/1، 

عمدة القاري 48/3، تذكرة 92/1، إعلاء السنن 101/1.
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)2( م��ا ورد ع��ن الاعمش عن ابراهي��م من حديث 

طويل وفيه ]أمر رس��ول الله صلى الله عليه وسلم من ضحك أن يعيد 

الوضوء ويعيد الصلاة[ رواه الدارقطني، والبيهقي)1(.

يرد عليه: في س��نده محمد بن عبد الملك الدقيقي، 

ولم أر م��ن ترجمه، وبقية رجال��ه موثقون، وقال أبو 

داود ليس بمحكم العقل.

أجيب: ترجمه الحافظ المزي في التهذيب، وهو ثقة 

لا طعن فيه. وترجمه الذهبي ووثقه النس��ائي، وابن 

حبان، ومسلمة، والحضرمي، ومطين، والدارقطني. 

وقال ابن أبي حاتم: س��مع منه أبي وسئل عنه فقال: 

ص��دوق. ع�لى أن الهيثم��ي عاد فق��ال في حديث 

المتن رجاله موثقون، وفي بعضهم خلاف، فالظاهر 

أنه اطلع بعد ذلك على حال الدقيقي فجود الس��ند. 

على أن الدقيقي له حديث موقوف عند الدارقطني، 

وقال بعد روايته، هو صحيح فهذا توثيق له منه)2(.

وق��د أف��اض الدارقطن��ي، والبيهق��ي في بيان طرق 

الحدي��ث وتضعيف��ه)3(. م��ن جه��ة أن أب��ا م��وسى 

الأش��عري لم يذكره إلا مهدي بن ميمون، وغيره من 

الحفاظ من أصحاب هشام بن حسان يروونه مرسلاً، 

إلا خال��د بن عب��د الله الواس��طي عن��د الدارقطني 

فقال: ع��ن أبي العالية عن رجل م��ن الأنصار، قال 

))) سنن الدارقطني 169/1 باب احاديث القهقهة والصلاة 

وعللها برقم )614( عن الحس��ن، الس��نن الكبرى 228/1 

باب الوضوء من القهقهة في الصلاة برقم )681( .

))) ينظ��ر: ميزان الاعت��دال 96/3، بغي��ة الألمعي 47/1، 

مجمع الزوائد 246/1 و 82/2، تهذيب التهذيب 317/9، 

إعلاء السنن 95/1.

))) ينظر: السنن الكبرى 145/1، تلخيص الحبير 125/1.

الدارقطني: )وقد خالفه خمس��ة أثبات ثقات حفاظ 

وقولهم أولى بالصواب()4(.من جهة الإرسال.

أجي��ب: زيادة أبي م��وسى الأش��عري في الحديث 

زيادة ثق��ة، وزيادة الثقة مقبول��ة إلا إذا كان لترجيح 

رواي��ة من لم يزد، وجه معتد به، وههنا ليس كذلك، 

حيث المرس��لين خمس��ة والمس��ندين اثنان ثقات، 

ويمك��ن القول أن ال��راوي، الحديث عنده مرس�لاً 

ومس��نداً على حسب ما رواه عن ش��يخه، ولهذا لم 

يتكل��م في��ه صاحب مجم��ع الزوائد علي��ه من هذه 

الجهة، فالحديث مسند محتج به)5(.

)3( ما ورد عن أبي العالية: )أن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم كان 

يصلي بأصحابه، فجاء ضرير فتردى في بئر فضحك 

الق��وم، فأمر رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم من ضح��ك أن يعيد 

الوضوء والصلاة( رواه البيهقي)6(.

يرد: في س��نده أبي العالية الرياحي، قال الش��افعي: 

مراسيل أبي العالية الرياحي رياح، يريد به ما يرسله 

وأما ما يوصله فهو فيه حجة، قال الحسن لا تأخذوا 

بمراس��يل أبي العالية فإن��ه كان لا يبالي عمن يأخذ 

الحديث)7(.

أجي��ب: أن مراس��يل أبي العالية وجه��ان أحدهما: 

روايته عن نفس��ه مرس�لاً وه��و الصحي��ح، والثاني 

روايت��ه عن غيره مرس�لاً، فإنه يج��وز أن يكون هذا 

الحديث ثابتاً من الجهتين، وقد تأيد بمرسل الحسن 

))) سنن الدارقطني 163/1.

))) ينظر: إعلاء السنن 96/1.

))) الس��نن الكبرى 226/1 باب الوض��وء من القهقهة في 

الصلاة برقم )679(.

))) ينظر: نصب الراية 53/1.
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البصري، على أنه قد جاء أيضاً مسنداً عن الإمام أبي 

حنيف��ة عن منصور بن زاذان عن الحس��ن عن معبد 

بن أبي معبد الجهني عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال ابن حجر: 

وليس هو الذي تكلم بالق��در كما زعم البيهقي من 

حيث أنه وافق اسمه واسم أبيه ونسبه للقدري، وهو 

اب��ن أم معبد الذي مر النب��ي صلى الله عليه وسلم بخبائها وأن معبداً 

كان صغيراً آنذاك وقد رأى النبي صلى الله عليه وسلم فهو صحابي،، 

ومنصور والحسن كلاهما من رجال الجماعة ثقتان 

مشهوران.

يرد عليه: لم يثبت سام�ع الحس��ن عن معبد بن أبي 

معبد وهو كثير الإرسال، وقد عنعن، فهو مقطوع.

أجيب: قال ابن التركماني، قرأته في مسند أبي حنيفة 

فرواه مكي بن إبراهيم عنه عن الحسن عن معقل بن 

يسار عن معبد أن معبداً... الحديث( وسماع الحسن 

عن معقل ثابت، فزالت علة الانقطاع أيضاً)1(.

الترجي��ح: ال��ذي يب��دو لي م��ن سرد أدل��ة الطرفين 

أن القائلني� ب��أن القهقه��ة غير ناقض��ة للوضوء هو 

الراجح ؛ وذلك انه لم تس��لم أدل��ة المذهب الثاني 

من الإيرادات، ولأن الحدث لا بد أن يكون معقول 

المعن��ى وأن القهقه��ة ليس��ت بح��دث، ول��ذا قال 

الحنفية أنفسهم كما ذكره ابن عابدين في حاشيته)2( 

أوقعن��ا الوض��وء على من قهق��ه زجراً ل��ه. فأوقعوا 

الوضوء لا لأنه حدث وإنما لما بدر منه، ويرد عليه 

بان��ه لم يعهد من الش��ارع أن يكون الزجر س��بباً في 

إيجاب الطهارة.

))) ينظر: أس��د الغابة 92/2، الجوهر النقي 42/1، إعلاء 

السنن 96/1.

))) حاشية ابن عابدين 144/1.

المسالة الثالثة: عدد تكبيرات صلاة العيد  

لا خ�لاف بني� العلماء في أن ص�لاة العيد شرعت 

ركعتين كبقية الصلوات، يجهر فيها بالقراءة وتشرع 

لها الجماعة)3(. 

واختلفوا في تكبيرات الزوائد، على ثلاثة مذاهب :

المذه��ب الاول: إن ع��دد التكبي�رات في ص�لاة 

العي��د س��بعاً في الأولى م��ع تكبيرة الإح��رام، ولا 

يعتد بتكبي�رة الركوع، وخمس��اً في الثانية ولا يعتد 

بتكبي�رة النه��وض . وه��و ال��ذي ورد ع��ن الامام 

يحيى ب��ن يعمر، نقل ذلك ابن ابي ش��يبة)4(. روي 

ذلك عن: أبي بك��ر، وعمر، وعثمان، وعلي، وأبي 

س��عيد الخ��دري، وعائش��ة، وجاب��ر، واب��ن عمر، 

وزيد بن ثاب��ت، وأبي أيوب الانصاري ، وبقية 

الفقهاء الس��بعة، وعمر بن عب��د العزيز، والزهري، 

وإس��حاق،  والأوزاع��ي،  وعط��اء،  ومكح��ول، 

واللي��ث، وأبي ثور، والمزني . وهو رواية عن: أبي 

هري��رة، وابن عب��اس ، وابن المس��يب . وإليه 

ذه��ب: المالكية، والش��افعية، والحنابل��ة، وداود، 

والزيدي��ة، والامامي��ة)5(.

إلا أن مالكاً قال: س��بعاً في الأولى بتكبيرة الإحرام. 

وق��ال الش��افعي: س��بعاً في الأولى س��وى تكبي�رة 

))) ينظر: المغني 238/2 .

))) مصنف ابن ابي شيبة 495/1 .

))) ينظ��ر: اح��كام الق��رآن لاب��ن الع��ربي 87/1، المنتقى 

319/1، شرح الزرق��اني على موطأ مال��ك 366/1، شرح 

الدردي��ر 397/1، الأوس��ط 273/4 ، المجم��وع 19/5، 

المغني 234/2، المحلى 83/5، الروض النضير 229/2، 

نيل الأوطار 367/3 و 368، وسائل الشيعة 426/7 .
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الإح��رام، والرك��وع والثاني��ة خمس��اً س��وى تكبيرة 

القيام)1(.

واحتجوا بـ:  

1. ما ورد عن عبد الله بن عمرو بن العاص  قال: 

قال النبي صلى الله عليه وسلم: ]التكبير في الفطر س��بع في الأولى، 

وخمس في الآخ��رة، والقراءة بعدهما كلتيهما[ رواه 

أبو داود)2(.

يرد عليه: بأن في إس��ناده عبد الل��ه بن عبد الرحمن 

الطائف��ي، ضعفه النس��ائي، وأبو حات��م، وغيرهما، 

وضعف��ه ابن معين مرة، ومرة ق��ال: صويلح، ووثقه 

ابن حبان)3(.

2. م��ا روى عمرو بن عوف الم��زني أن النبي صلى الله عليه وسلم: 

]كبر في العيدين في الأولى س��بعاً قبل القراءة وفي 

الآخرة خمساً قبل القراءة[ رواه الترمذي، وقال: هو 

أحسن شيء روي في هذا الباب)4(.

يرد عليه: في إسناده كثير بن عبد الرحمن وقد تكلم 

أئم��ة الحفاظ عليه، ق��ال عنه ابن حبان: له نس��خة 

موضوعة ع��ن أبيه عن جده، ضعف��ه علي ويحيى، 

واب��ن معين . وقال عنه الش��افعي، وأب��و داود: ركن 

م��ن أركان الك��ذب . وقال أحمد: منك��ر الحديث 

))) ينظ��ر: المغن��ي 38/2، المجم��وع 15/5، القوانني� 

الفقهية /83 .

))) س��نن أبي داود 299/1 باب التكبي�ر في العيدين برقم 

 .)1151(

))) ينظ��ر: مي��زان الاعت��دال 452/2، تهذي��ب التهذي��ب 

261/5، نصب الراية 217/2 .

))) س��نن الترمذي 416/2 باب التكبي�ر في العيدين برقم 

.)536(

ليس بشيء . وقال عنه النسائي والدارقطني: متروك 

الحديث . وقال ابن عبد ربه: مجمع على ضعفه)5(.

3. ما ورد عن ابن عمر  قال: )شهدت الأضحى 

والفطر مع أبي هريرة، فكبر في الركعة الأولى س��بع 

تكبيرات قبل الق��راءة وفي الأخيرة خمس تكبيرات 

قبل القراءة(رواه مالك)6(.

يرد عليه: إن هذا الحدي��ث موقوف على الصحابي 

من فعله .

4. ما ورد عن ابن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي 

صلى الله عليه وسلم: ]كبر في العيد س��بعاً وخمس��اً[ رواه أبو داود، 

وابن ماجه )7(.

قال ابن حجر العس��قلاني: صححه أحمد، وعلي، 

والبخاري في ما حكاه الترمذي)8(.

المذهب الثاني: إنه يكبر في الأولى ثلاثاً بعد تكبيرة 

الإح��رام قبل الق��راءة، وثلاثاً في الركع��ة الثانية بعد 

الق��راءة قبل الرك��وع . روي ذلك ع��ن: ابن عباس، 

وأبي موسى الاشعري، والمغيرة بن شعبة، وأنس بن 

مالك . وهو رواية عن: ابن مسعود، وابن المسيب، 

والنخعي، والثوري . واليه ذهب: الحنفية )9(.

))) ينظ��ر: مي��زان الاعت��دال 406/2، تهذي��ب التهذي��ب 

421/8 و 422، نصب الراية 217/2 

))) الموطأ هامش الزرقاني 366/1 باب ما جاء في التكبير 

والقراءة في صلاة العيدين.

))) س��نن أبي داود 299/1 باب التكبي�ر في العيدين برقم 

)1152(، س��نن ابن ماجه 215/1 باب ما جاء في كم يكبر 

الامام برقم )1278( .

))) ينظر: تلخيص الحبير 90/2 .

))) ينظ��ر: الهداي��ة 86/1، بداي��ة المجته��د 220/1، نيل 

الأوطار 298/3 .
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واحتجوا بـ: 

1. ما ورد عن أبي عائشة: )إن سعيد بن العاص سأل 

أبا موسى الأش��عري، وحذيف��ة بن اليمان كيف كان 

رس��ول الله صلى الله عليه وسلم يكبر في الأضح��ى، والفطر ؟ فقال 

أبو م��وسى: كان يكرب� أربعاً تكبيره ع�لى الجنائز، 

فق��ال حذيفة: صدق، فقال أبو موسى: كذلك كنت 

أكرب� في البصرة، حيث كنت عليه��م( رواه أبو داود 

وسكت عنه، وسكوت أبي داود تصحيح للحديث، 

أو تحسين منه له، ورواه البيهقي)1(.

ي��رد عليه: بأن في إس��ناده عبد الرحم��ن بن ثوبان، 

ق��ال عن��ه اب��ن معني�: ضعي��ف . وفي��ه أيض��اً أبو 

 عائش��ة، قال ابن حزم: مجهول، وق��ال ابن القطان: 

لا أعرف حاله)2(.

أجيب: قال صاحب التنقيح: عبد الرحمن وثقه غير 

واحد . وق��ال ابن معين مرة أخ��رى: ليس به بأس، 

وكذا قال أحمد، وقال أبو حاتم: مستقيم الحديث، 

ووثق��ه رحي��م . وأبو عائش��ة الأم��وي مولاهم، هو 

جليس أبي هريرة، ذكره الس��ندي، فقال: هو مقبول، 

من الطبقة الثانية )3(.

وقال ابن حجر العسقلاني: )وقال البيهقي: خولف 

روات��ه في موضعني�، في رفع��ه، وفي ج��واب أبي 

))) س��نن أبي داود 213/1 باب التكبي�ر في العيدين برقم 

)1153(، الس��نن الكرب�ى 289/3 و 290 باب ذكر الخبر 

الذي روي في التكبير اربعا برقم )6183(.

))) ينظ��ر: المحلى 84/5، نص��ب الراي��ة 215/2، ميزان 

الاعت��دال 99/2، تلخي��ص الحبي�ر 91/2، الجوهر النقي 

. 289/3

))) ينظر: بغية الألمعي 2/ 215 .

موسى، والمش��هور أنهم أس��ندوه إلى ابن مس��عود 

فأفتاهم بذلك ولم يسنده إلى  النبي صلى الله عليه وسلم()4(.

2.م��ا ورد عن عبد الله ب��ن الحارث قال: )صلى بنا 

ابن عباس يوم عيد، فكبر تس��ع تكبيرات خمساً في 

الأولى، وأربع��اً في الآخ��رة، ووالى بني� القراءتين( 

أخرج��ه ابن أبي ش��يبة )5(، ق��ال ابن حجر: إس��ناده 

صحيح)6(.

المذه��ب الثال��ث: إنه يكرب� في كل ركعة س��بعاً . 

روي ذل��ك عن: أنس بن مالك، والمغيرة بن ش��عبة 

 ، والنخع��ي . وهو رواية ع��ن: ابن عباس ،

 وسعيد بن المسيب)7(. ولم أعثر لهم على دليل فيما 

ذهبوا إليه .

الترجي��ح: الذي يبدو لي هو رجح��ان ما ذهب إليه 

اصحاب المذه��ب الاول، ومن قال بهذا القول في 

أن ع��دد التكبيرات س��بعاً في الأولى، وخمس��اً في 

الثانية، وذلك أن مجم��وع الأحاديث يقوي بعضها 

بعضاً، وأن ذلك ثبت بعمل الخلفاء الراشدين، وقد 

اتفقوا على رأي واحد والعمل به، على أننا يمكن أن 

نجمع بين الأقوال وذلك أنه فعل هذا تارة وفعل هذا 

ت��ارة أخرى على م��ا ذكره الإمام الس��ندي)8(. ولكن 

النفس تميل وتسرت�وح لما فعله الخلفاء الراشدين 

))) تلخيص الحبير 91/2 .

))) مصن��ف اب��ن أبي ش��يبة 174/2 ب��اب في التكبي�ر في 

العيدين واختلافهم فيه برقم )5708(.

))) ينظر: الدراية 220/1 .

))) ينظ��ر: المدون��ة 169/1، المجم��وع 19/5، المغن��ي 

119/2، المحلى 294/3.

))) حاشية الامام السندي على سنن ابن ماجه 387/1 .
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فه��م أعل��م الناس بس��نة النب��ي صلى الله عليه وسلم، وق��د أوصانا 

الرسول صلى الله عليه وسلم باتباعهم .

المسالة الرابعة: ما يشترط ذبحه في الذبيحة 

اختل��ف الفقه��اء في الع��روق التي تقط��ع من رقبة 

الذبيحة وتعتبر ال��ذكاة بقطعها، مع اتفاقهم على ان 

الاولى قطع العروق الاربعة وهي الحلقوم والمريء 

والودجان)1(.

المذه��ب الاول: لابد م��ن قطع الاربع��ة الحلقوم 

والم��ريء والودجين . وه��و الذي ورد ع��ن الامام 

يحي��ى ب��ن يعم��ر حي��ث ق��ال: )كل شيء يف��ري 

الأوداج فكل( نقل ذلك عنه ابن ابي ش��يبة)2(. واليه 

ذهب: المالكي��ة، ورواية عن الحنابل��ة، والامامية، 

والاباضية)3(.

واحتجوا بـ: 

1. ما ورد ان النب��ي صلى الله عليه وسلم قال: ]كل ما أفرى الاوداج 

ما لم يكن قرض ناب او حز ظفر[ رواه البيهقي وابن 

ابي شيبة )4(.

الاكل  اباحة  علق  الحديث  ان  الدلالة:  وجه 

لزوم  ذلك على  فدل  قطعهما  أي  الودجين  بفرى 

))) الحلق��وم: مجرى النف��س، والمريء: مج��رى الطعام 

والشراب وهو تحت الحلق��وم، والودجان: عرقان محيطان 

بالحلقوم . ينظر: المغني 304/13  .

))) مصنف ابن ابي شيبة 254/4 .

))) ينظر: المدونة 427/1، بداية المجتهد 445/1، المغني 

303/13، المح��رر في الفق��ه 191/2، المب��دع 218/9، 

وسائل الشيعة 9/24، شرح النيل 434/4 .

))) الس��نن الكرب�ى، للبيهق��ي 278/9 ب��اب ال��ذكاة في 

المق��دور عليه ما بين اللبة برقم )19127(، مصنف ابن ابي 

شيبة 255/4 برقم )19801(.

معا)5(. قطعهما 

ي��رد عليه: ب��ان الحديث وان دل ع�لى افضلية قطع 

الودجني� لكن ليس فيه ما يدل على اشرت�اط ذلك 

لحل الذبيحة، اذ مقصود الحديث لا تذكية الكاملة 

لا مجرد الاجزاء)6(. كما ان الحديث في س��نده علي 

ب��ن يزيد، قال الهيثم��ي: ضعيف، وذك��ره ابن حزم 

وضعفه )7(. 

2. ما ورد عن ابي هريرة  انه قال: ]نهى النبي صلى الله عليه وسلم 

عن شريطة الشيطان)8([ رواه ابو داود )9(.

وجه الدلالة: ان الحديث صريح في تحريم شريطة 

الش��يطان، وه��ي الذبيحة الت��ي تذب��ح فيقطع منها 

الجلد ولا تفرى الاوداج ثم تترك حتى تموت)10(.

يرد عليه: الحديث مختلف في اسناده لان في سنده 

عمرو بن عبد الل��ه الصنعاني، قال يحيى بن معين: 

لي��س بالقوي، وقي��ل: جيد الحدي��ث وقد صححه 

الحاك��م ووافقه الذهب��ي، كما ان الاس��تدلال بهذا 

))) ينظ��ر: بداية المجته��د 445/1، المس��ائل الفقهية من 

كتاب الروايتين والوجهين 27/3 .

))) ينظر: الحاوي الكبير 89/15 .

))) ينظر: مجمع الزوائد 34/4، المحلى 440/7 .

))) شريطة الش��يطان: هي في الاصل الناقة ونحوها التي 

شرط��ت أي اثر في حلقها اثر يسي�ر كرش�ط الحجام، من 

غي�ر قط��ع الاوداج ولا اج��راء الذم، وكان ه��ذا من فعل 

الجاهلية، واضيفت الى الش��يطان ؛ لانه هو الذي حملهم 

ع�لى ذلك . ينظ��ر: النهاية في غري��ب الحديث460/2، 

ني��ل الاوط��ار 148/8 

))) س��نن ابي داود 103/3 ب��اب في المبالغ��ة في الذب��ح 

برقم )2826(. 

)1)) ينظر: المغني 304/13، الشرح الكبير 303/13 .
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الحدي��ث على فرض ثبوته فانه محمول على من لم 

يقطع المريء)1(. 

3. ان مخرج الدم م��ن الاوداج فكان قطعها اخص 

بالذكاة فاشترط ذلك)2(.

ي��رد علي��ه: ب��ان المقصود بال��ذكاة خ��روج الروح، 

وخروجه��ا يحصل بانقطاع النفس من الحلقوم، اما 

خروج الدم فتبع)3(.

4. ان الذكاة لما كان��ت شرطا في حل الذبيحة ولم 

يوج��د نص صري��ح في تحدي��د ما يقط��ع من هذه 

العروق وجب ان يكون ما يقطع هو ما وقع الاجماع 

عليه، وهو قطع الاربعة)4(.

يرد عليه: بان ما وقع الاجماع على اجزائه لا يلزم ان 

يكون شرطا في الصحة)5(.

5. م��ا ورد ع��ن ابن عب��اس  انه ق��ال: ]ما فرى 

الاوداج فكله[ رواه مالك )6(.

ي��رد عليه: بانه ليس صريحا ؛ لان��ه ليس فيه تحريم 

مالم تقطع منها الوداجان)7(.

المذه��ب الثاني: انه يقطع ثلاثة كأن يقطع الحلقوم 

والم��ريء واح��د الودجين . واليه ذه��ب: الحنفية، 

))) ينظ��ر: المغن��ي 304/13، الشرح الكبي�ر 303/13، 

ميزان الاعتدال 317/2 .

))) ينظر: الحاوي الكبير 89/15 .

))) ينظر: الحاوي الكبير 89/15 .

))) ينظر: بداية المجتهد 445/1 .

))) المصدر نفسه .

))) المنتقى بشرح الموطأ 133/3 باب ما يجوز من الذكاة 

حال الضرورة برقم )1787( .

))) ينظر: المحلى 440/7 .

وقول للمالكية، ورواية عن الحنابلة)8(. 

واحتجوا بـ: 

1.م��ا ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم انه قال: ]ما أنهر الدم وذكر 

اسم الله عليه فكل[ رواه البخاري)9(.

2.ان قط��ع الحلقوم والم��ريء واحد الودجين قطع 

للاكثر، وللاكثر حكم الكل فيما بني على التوسعة، 

والذكاة مبنية على التوسعة)10(.

3.ان كل واح��د من هذه الاربع��ة يقصد بقطعه غير 

م��ا يقص��د بالاخ��ر ؛ لان الحلقوم مج��رى النفس 

والم��ريء مجرى الطع��ام، والودجني� مجرى الدم 

ف��اذا قطع احد الودجين حصل بقطعه المقصود من 

قطعهما معا)11(.

المذهب الثالث: انه يكفي قطع الحلقوم والمريء . 

واليه ذهب: الشافعية )12(.

واحتجوا بـ :

1.م��ا ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم انه قال: ]ما أنهر الدم وذكر 

اسم الله عليه فكل[ رواه البخاري)13(.

وجه الدلالة: ان الحديث دل على اعتبار انهار الدم 

لحل الذبيح��ة، وقطع الحلقوم الم��ريء منهر للدم 

))) ينظ��ر: المغن��ي 303/13، المح��رر 191/2، المبدع 

218/9، الانصاف 392/10 .

))) صحي��ح البخاري 91/7، باب التس��مية على الذبيحة، 

ومن ترك متعمدا، برقم )5498( 

)1)) ينظر: بدائع الصنائع 41/5 .

)1)) ينظر: بدائع الصنائع 42/5 .

)1)) ينظ��ر: الام 259/2، الح��اوي الكبير 87/15، مغني 

المحتاج 270/4 .

)1)))(صحيح البخاري 91/7، باب التسمية على الذبيحة، 

ومن ترك متعمدا، برقم )5498( 
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فيكون كافيا لحها)1(.

يرد عليه: بانه دليل عام في الذكاة خص بالادلة التي 

فيها ذكر قطع الاوداج .

2.ان المقص��ود م��ن ال��ذكاة اخراج ال��روح باخف 

 الم، عم�لا بقول النب��ي صلى الله عليه وسلم ]واذا ذبحتم فأحس��نوا 

الذبح��ة[)2(، والاس��هل في خ��روج ال��روح انقطاع 

النفس، وذل��ك يحصل بقطع الحلقوم والمريء، اذ 

ليس بعد قطعهما حياة)3(.

ي��رد علي��ه: بان الاخف والاس��هل في خ��روج روح 

الذبيح��ة يك��ون بقط��ع الحلق��وم والم��ريء وأحد 

الودجين)4(، فلا يكون دليلا ملزما له .

3. ان قط��ع الحلقوم والمريء قطع في محل الذبح 

لا تبق��ى مع��ه الحياة، فاش��به ما لو قط��ع الودجين 

كذلك)5(.

يرد عليه: بانه لا يس��لم بان الحياة لا تبقى بعد قطع 

الحلقوم والمريء، ولك��ن الخلاف في اجزاء ذلك 

او عدم اجزائه لحل الذبيحة.

الترجي��ح: الذي يبدو لي ان س��بب الخلاف هو انه 

لم يأت نص صريح في تحديد ما يشرت�ط قطعه من 

رقب��ة الذبيحة ح��ال تذكيتها)6(، ول��ذا ليس في هذه 

))) ينظر: الحاوي الكبير 88/15 .

))) ج��زء من حديث ش��داد بن اوس عند الترمذي، س��نن 

الترم��ذي 23/4، باب ما ج��اء في النهي ع��ن المثلة، برقم 

)1409(، وقال: حديث حسن صحيح .

))) ينظر: المس��ائل الفقهية من كت��اب الروايتين والوجهين 

27/3، الحاوي الكبير 88/15 

))) ينظر: المغني 304/13، الشرح الكبير 303/27 .

))) ينظر: المصادر نفسها .

))) ينظر: بداية المجتهد 445/1 .

المسالة دليل صريح لاي من الاقوال ولعل الراجح 

هو القول بلزوم قط��ع الاربعة: الحلقوم، والمريء، 

والودجان وذلك لما ياتي: 

1.انه ابرأ للذمة، وبخاصة انه لا مشقة فيه .

 2.ان ادلت��ه اكرث� واظه��ر وان لم تك��ن قوي��ة في 

المسألة .

• المطلب الثاني: آراؤه الفقهية في غير العبادات	

المسالة الاولى: أثر الزنا في نشر الحرمة

اختلف الفقهاء فيمن زن��ا بامرأة فهل هذا الزنا ينشر 

الحرمة الى الام او الى البنت او لا على مذهبين  :

المذهب الأول: ان من زنا بامرأة فلا تحرم عليه أمها 

ولا ابنته��ا، ولا تحرم هي على آبائ��ه أو أبنائه .وهو 

م��ا ورد عن الام��ام يحيى بن يعم��ر . نقل ذلك ابن 

ح��زم)7( .روي ذلك عن: علي، والزهري، وأبي ثور، 

وابن المنذر . وهو رواية عن: ابن عباس، وسعيد بن 

المسيب، والشعبي .واليه ذهب: المالكية في رواية، 

والشافعية)8( .

واحتجوا بـ :

1 . م��ا ورد عن عروة عن عائش��ة – رضي الله عنها 

– قالت: سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الرجل يتبع المرأة 

حرام��اً أينك��ح أمه��ا ؟ قالت: قال رس��ول الله صلى الله عليه وسلم: 

]لا يحرم الحرام الحلال، إنم��ا يحرم ما كان بنكاح 

حلال[ رواه البيهقي )9(.

))) ينظر: المحلى 533/9 .

))) ينظ��ر: المدون��ة 127/4، مغن��ي المحت��اج 178/3، 

والمغني: 526/9 .

))) الس��نن الكبرى: 275/7 باب الزنا لا يحرم الحلا برقم 

.)13966(
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ي��رد علي��ه: ان في إس��ناده عثمان بن عب��د الرحمن 

الوق��اصي، قال: يحي��ى بن معين: ضعي��ف، وقال 

 في موضع اخر: ليس بشي، وق��ال البخاري: تركوه 

وهو ضعيف )1(.

2. ان الل��ه تعالى إنما حرَّم ع�لى الرجل أم الزوجة 

وابنتها، وحرمها على آبائه وأبنائه، والزوجة لا يطلق 

إلا ع�لى المنكوح��ة، لان الن��كاح إنم��ا يطلق على 

العقد لا على مجرد الوطء)2( .

المذهب الث��اني: ان من زنا بامرأة تح��رم عليه أمها 

وابنتها، وتحرم هي على آبائه وأبنائه. روي ذلك عن: 

عمران بن حصين، والحس��ن، وعط��اء، وطاووس، 

ومجاهد، والنخعي، والثوري، وإسحاق . وهو رواية 

عن: ابن عباس، وابن المس��يب، والش��عبي . واليه 

ذهب: الحنفية، ورواية عن المالكية، والحنابلة )3( .

واحتجوا بـ :

1. ما ورد عن عائش��ة رضي الل��ه عنها قالت: ]كان 

عقب��ة ب��ن أبي وقاص عه��د الى أخيه س��عد بن أبي 

وقاص أن ابن وليدة زمعة مني، فاقبضه، قالت: فلما 

كان عام الفتح أخذ سعد بن أبي وقاص، وقال: ابن 

أخ��ي قد عهد اليَّ فيه، فقام عب��د زمعة، فقال: أخي 

وابن وليدة أبي ولد على فراش��ه، فتساوقا الى النبي 

صلى الله عليه وسلم، فقال س��عد: يا رس��ول الله: اب��ن أخي كان قد 

عهد اليَّ في��ه، فقال عبد زمعة: أخي وابن وليدة أبي 

في  المغن��ي   ،206/3 الكبي�ر  الضعف��اء  ينظ��ر:   (((

الضعفاء426/2 .

))) ينظر: فتح الباري: 124/9 .

))) ينظ��ر: الهداي��ة: 192/1، اح��كام الق��رآن للجصاص 

113/2، المدونة 127/4، والمغني 529/9 .

ولد على فراشه، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: الولد للفراش 

 وللعاه��ر الحج��ر، ثم قال لس��ودة بن��ت زمعة زوج 

النب��ي صلى الله عليه وسلم احتجب��ي منه يا س��ودة بن��ت زمعة[ رواه 

البخاري ومسلم)4( .

وج��ه الدلالة: إن أمر النبي صلى الله عليه وسلم لس��ودة بالاحتجاب 

منه بعدما رأى شبهه بعتبة، وعلمه أنه من مائهِِ، دليل 

على أنه أجراه في التحريم مجرى النسب .

2. م��ا ورد عن النبي صلى الله عليه وسلم ]إذا نظ��ر الرجل الى فرج 

المرأة حرمت عليه أمها وابنتها[ رواه البيهقي)5( .

يرد عليه: الحديث ضعيف ؛ لأن في إسناده الحجاج 

بن أرطاة ع��ن ابن هاني عن أم هاني عن النبي صلى الله عليه وسلم، 

وهذا منقطع، ومجهول، والحجاج بن أرطاة ضعيف 

لا يحتج به، قال ابن معين: ضعيف، وقال النسائي: 

ليس بالقوي)6( .

3. إن��ه إذا كان النكاح محرما وهو حلال فالزنا وهو 

حرام محرم من باب أولى)7( .

الترجيح: الذي يبدو لي يبدو أن الراجح هو المذهب 

الثاني، وهو حرمة أم المزني او ابنتها بها لقوة دليله، 

ولأن العقد الصوري ع�لى البنات يحرم الأم، فالزنا 

وإن كان لا يس��مى عق��داً إلا أنه وطء فعلي واطلاع 

))) صحيح البخاري هامش الفتح: 559/8 باب من ادعى 

اخ او اخ��ت برقم )6765(، صحيح مس��لم بشرح النووي: 

36/1 باب الولد للفراش برقم )1457( .

))) السنن الكبرى: 275/7 باب الزنا لا يرحم الحلال برقم 

.)13969(

))) المصدر نفس��ه، وينظر: مخترص� الكامل في الضعفاء 

 244/1

))) ينظر: الجوهر النقي: 274/7 .
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على عورتها فلا يجوز له الاطلاع على عورة امها او 

ابنتها، وبخاصة إذا كان يعلم أم او بنت المزني بها . 

المس��الة الثاني��ة: الرجل والم��رأة يق��ران بالحد ثم 

ينكران��ه إذا اقر الحر البالغ على نفس��ه بحد، فحكم 

عليه ثم رج��ع عن إقراره بعد ص��دور الحكم وقبل 

تنفيذه، فقد اتفق الفقهاء)1( انه إذ أقرَّ بحد لا يس��قط 

بالشبهة، ثم رجع في إقراره فإنه لا يقبل رجوعه عنها 

من غي�ر خلاف ؛ لأنه ح��قٌ ثبت لغي�ره فلم يملك 

إس��قاطه بغير رضاه ؛ لأن حق العب��د بعدما ثبت لا 

يحتم��ل الس��قوط بالرجوع، ولأن حق��وق العباد ما 

دامت قد ثبتت له فلا يمكن إسقاطه بغير رضاه)2( .

واختلف الفقهاء فيمن اعرت�ف بالزنا ثم رجع أيقبل 

من��ه الرجوع ويس��قط عن��ه الحد؟ أم أن��ه يقام عليه 

الحد ولا يترك ؟

والرج��وع قد يكون صريحاً، كأن يقول: رجعتُ عن 

إقراري، أو كذبت فيه، أو دلالة كأن يهرب عند إقامة 

الحد، إذ الهرب دليل الرجوع، فهنا اختلف الفقهاء 

في قبوله من عدمه على ثلاثة مذاهب: 

المذه��ب الاول: ج��واز رجوع المق��ر اذا كان قبل 

اقامة الحد او اثنائه بشبهة او بغيرها ويقبل منه ذلك، 

وهو ما ورد عن الامام يحيى بن يعمر، نقل ذلك عنه 

ابن ابي شيبة)3(. واليه ذهب: الحنفية، والمالكية في 

))) ينظ��ر: فتح القدير222/5، اس��هل الم��دارك 174/3، 

المه��ذب 441/2، المغني 386/12، والمحلى: 103/7، 

مراتب الإجماع ص37 .

))) ينظ��ر: الاس��تذكار: 503/7، نهاية المحتاج 410/4 – 

411، حاشية قليوبي وعميرة  181/3 – 182 .

))) مصنف ابن ابي شيبة 546/5 .

الراجح، والشافعية، والحنابلة، والامامية)4(.

واحتجوا بـ: 

1.م��ا ورد عن يزيد بن نعيم بن ه��زال عن ابيه قال: 

كان ماع��ز ب��ن مال��ك يتيما في حج��ر ابي فاصاب 

جارية من الحي، فقال له ابي: ائت رس��ول الله صلى الله عليه وسلم 

فأخرب�ه بما صنعت لعله يس��تغفر ل��ك، وانما يريد 

بذل��ك رجاء ان يك��ون له مخرجا، فأت��اه، فقال: ]يا 

رس��ول الله اني زنيت فأقم علي كتاب الله، فأعرض 

عنه، فعاد، فقال: يا رس��ول الله اني زنيت فأقم علي 

كتاب الل��ه، فأعرض عنه فعاد، فقال: يارس��ول الله 

اني زني��ت فاقم ع�لي كتاب الله حت��ى قالها اربعا، 

ق��ال صلى الله عليه وسلم )انك ق��د قلتها اربع م��رات، فبمن ؟ قال: 

بفلانة، فقال: ه��ل ضاجعتها ؟ قال: نعم، قال: هل 

باشرتها ؟ قال: نعم ، قال: هل جامعتها ؟ قال: فأمر 

به ان يرج��م، فأخرج به الى الحرة، فلما رجم فوجد 

مس الحجارة جزع فخرج يش��تد، فلقيه عبد الله بن 

أنيس وقد عجز اصحابه، فنزع له بوظيف بعير فرماه 

ب��ه فقتل��ه، ثم اتى النب��ي صلى الله عليه وسلم فذكر ذلك ل��ه، فقال: 

 هلا تركتموه لعله ان يت��وب، فيتوب الله عليه[ رواه 

ابو داود )5( .

))) ينظ��ر: بدائع الصنائع: 61/7، البح��ر الرائق 8/5 - 9، 

نهاي��ة  الدس��وقي 318/4،  الاس��تذكار 503/7، حاش��ية 

المحت��اج: 410/7، حاش��ية قلي��وبي وعمي�رة: 181/3 – 

الخ�لاف   ،374/7 والمب��دع:   ،167/1 المغن��ي:   ،182

للشيخ الطوسي 569/2 .

))) س��نن ابي داود 145/4 ب��اب رجم ماعز بن مالك برقم 

.)4419(
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وج��ه الدلالة: أن قول��ه صلى الله عليه وسلم يعتبر م��ن قبيل التلقين 

بالرجوع، فلو لم يكن محتملا للسقوط بالرجوع لما 

كان للتلقني� معنى، وتقييد ذل��ك أن المقر بالزنا إذا 

رجع عن إقراره قبُل منه، وكان ذلك توبة له، ولا يقام 

عليه الحد)1(، حيث أن الإس�لام يحب الستر ويكره 

ن 
َ
َّذِينَ يُحِبُّونَ أ إش��اعة الفاحشة، قال تعالى: سمح إنَِّ ٱل

ليِمٞ فيِ 
َ
َّذِينَ ءَامَنُواْ لهَُمۡ عَذَابٌ أ تشَِ��يعَ ٱلفَۡحِٰشَةُ فيِ ٱل

نتُ��مۡ لاَ تَعۡلَمُونَ ١٩سجى 
َ
ُ يَعۡلَمُ وَأ نۡيَ��ا وَٱلۡأٓخِرَةِۚ وَٱللَّه ٱلدُّ

سجحالنُّور الآية جمحتحجسحج .

يرد عليه: إن الحديث لا حجة فيه ؛ لأن ماعزا ما رجع 

عن الاق��رار البتة، وإنما روي عن بعض الصحابة – 

رضي الل��ه عنهم – أنهم قالوا: كنا نتحدث أن ماعزاً 

والغامدي��ة  لو رجعا بعد اعترافهما، أولم يرجعا 

 : بعد اعترافهما لم يطلبهام� .... وقد قال جابر

أنا أعلم الناس بأمر   ماعز  إنما قال رس��ول الله 

صلى الله عليه وسلم: ]هلا تركتموه وجئتوني به[، ليس��تثبت رس��ول 

الله صلى الله عليه وسلم منه، فأما لترك حدٍ فلا)2( . 

أجُيب: بأن مجرد التلقني� من قبل النبي صلى الله عليه وسلم لماعز 

 ه��و في ذاته تلقني� بالرجوع، ول��و لم يكن فيه 

تصريح، وخبر جابر  لن��ا لا لكم وإلا ما الفائدة 

من طلب النبي صلى الله عليه وسلم له واستثباته منه إلا إسقاط الحد 

خاصة أنه قد ظن في عقله شيء لما أقرَّ على نفسه، 

وهذا دليل أكيد على درأ الحد بالشبهة، وقد ورد في 

أخرى هلا تركتموه)3( .

))) ينظر: التمهيد 113/12، والاس��تذكار 503/7، ومغني 

المحتاج: 185/4، والمغني: 167/10 – 168 .

))) ينظر: المحلى: 250/8 .

))) ينظر: الاستذكار: 503/7 .

2. وم��ن المعقول فالرجوع خرب� يحتمل الصدق، 

وليس أحد يكذبه فيه فتتحقق به الش��بهة في الإقرار 

السابق)4(، والحدود تدرأ بالشبهات .

 3. إن��ه حدٌ م��ن حدود الل��ه يثبت بقول��ه فجاز أن 

يس��قط برجوعه، كالردة ؛ لأن ما ثبت من حدود الله 

بالقول يجب أن يس��قط بالقول، قياس��اً على رجوع 

الشهود)5( .

4. قي��اس الرجوع على الإقرار برجوع الش��هود عن 

ش��هادتهم قبل إقامة الحد؛ لأن��ه إذا رجع عن إقراره 

صار منكراً له، ومح��ال أن يقام عليه حدٌ وهو منكر 

له بغير بينة)6( .

المذه��ب الثاني: ع��دم جواز رجوع��ه، ويقام عليه 

الحد . روي ذلك عن: ابن أبي ليلى، وعثمان البتي، 

والحسن، وسعيد بن جبير، وأبي ثور)7(.

واحتجوا بـ :

1. م��ا ورد ع��ن جابر  من حدي��ث طويل وفيه: 

)كنت فيمن رجم الرج��ل إنا لما خرجنا به فرجمناه 

فوج��د مس الحج��ارة صرخ بنا: يا ق��وم ردوني الى 

رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم، فإن قوم��ي قتلوني وغ��روني من 

نفسي، وأخبروني أن رسول الله صلى الله عليه وسلم غير قاتلي، فلم 

ننزع عنه حتى قتلناه، فلما رجعنا الى رسول الله صلى الله عليه وسلم 

))) ينظر: الهداي��ة: 382/2، شرح فتح القدير: 223/5، ، 

والمغني: 167/10 .

))) الحاوي الكبير: 210/13 .

))) التمهيد: 113/12، الكافي في فقه أهل المدينة170/2، 

والاستذكار: 503/7 .

))) ينظ��ر: بداية المجته��د: 439/2، والمهذب: 441/2، 

والمغني: 167/10 .
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وأخبرناه قال: ]هلا تركتموه وجئتوني به[ ليس��تثبت 

رس��ول الله صلى الله عليه وسلم منه، فأما الترك حد فلا ...( رواه ابو 

داود واحمد والبيهقي )1( .

 لم  وج��ه الدلال��ة: إن الذي��ن رجم��وا ماع��زاً 

 ينزع��وا عنه حتى قتلوه رغ��م رجوعه، وقد بلغ ذلك 

النب��ي صلى الله عليه وسلم ذلك فلم يلزمهم الدي��ة ولو قبل رجوعه 

لألزمهم ديته)2( .

كام� انه ليس المراد أن النب��ي صلى الله عليه وسلم أمرهم أن يدعوه، 

وإن هرب المحدود من جملة المس��قطات)3(، إذ لو 

سقط لصار ماعزا  مقتولا قتلاً خطأ فتجب الدية 

على عواقل القاتلين)4( .

يرد عليه من جهتين:        

أ . ثبت من حديث أبي هريرة وجابر ونعيم وغيرهم 

 أن ماعزاً لما هرب قال لهم: ردوني الى رس��ول 

الل��ه صلى الله عليه وسلم، فق��ال صلى الله عليه وسلم: ]ه�لا تركتموه يت��وب فيتوب 

الل��ه علي��ه[، ففي ه��ذا أوضح دلالة ع�لى أنه يقبل 

رجوعه، وإنما لم يجب ضمان ماعز  على الذين 

قتل��وه بعد هربه ؛ لأنه لم يرجع صريحاً ؛ لأنه هرب 

وبالهرب لا يس��قط الح��د)5( . هذا كل��ه فيمن كلفه 

الس��لطان بإقامة حد من الحدود ف�لا يضمن ما لم 

))) س��نن أبي داود 145/4، كت��اب الح��دود، ب��اب رجم 

ماع��ز بن مال��ك، برقم )4420(، مس��ند أحم��د502/15، 

رق��م)9809(، الس��نن الكبرى للنس��ائي 437/6، باب اين 

يحفر للرجل، برقم )7168(.

))) المغني: 168/10 .

))) ينظر: عون المعبود 68/12 .

))) ينظر: تحفة الأحوذي 577/4 .

))) تحفة الأحوذي: 577/4، والمغني: 168/10 .

يكن متيقناً أن الس��لطان جائر في حكمه، وعلى هذا 

فلا ضام�ن على الصحابة  ؛ لأنهم مكلفون من 

النبي صلى الله عليه وسلم)6( . 

ب . إن طل��ب النبي صلى الله عليه وسلم له لعله دلالة على أن الذي 

يأم��ر بإقام��ة الحد هو الإم��ام، وال��ذي يأمر كذلك 

بإسقاطه هو الإمام أو نائبه .

2.وم��ن المعق��ول فإن الحد ق��د لزمه بإق��راره، فلا 

يقبل رجوعه فيه، فقد ادعى ما لا برهان له به كسائر 

الحقوق)7( 

يرد عليه بأمرين :

1. إن الحد لزمه بإقراره هو وقد رجع، وكلاهما خبر 

يحتمل الصدق والكذب، فأصبح ش��بهة يندرج بها 

الحد، والحدود لا تستوفى مع الشبهات)8( .

2. ب��أن هذا قياس م��ع الفارق، ووج��ه الفرق: أن 

الح��دود تدرأ بالش��بهات بخلاف س��ائر الحقوق، 

كام� أن هن��اك فرقاً بين ح��ق الله وحق��وق العباد، 

فحق��وق الله مبنية على المس��امحة بخلاف حقوق 

العب��اد فهي مبنية على المش��احة، وإذا ثبت الفرق 

بط��ل القي��اس)9( .

المذهب الثالث: ان رجع قبل اقامة الحد بشبهة فانه 

لا يق��ام عليه الح��د، وان لم يكن بش��بهة فان الحد 

يلزمه، والشبهة هو ان يصل الاقرار بما يفسده .واليه 

ذهب: المالكية في احد القولين، الظاهرية)10( .

))) نيل الأوطار: 103/7 .

))) ينظر: المهذب 441/2، والمغني: 168/10 .

))) ينظر: تبيين الحقائق 167/3 .

))) ينظر: المغني168/10 .

)1)) ينظ��ر: بداية المجتهد 439/2، حاش��ية الدس��وقي: 
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1. أن الرج��وع الى ش��بهة م��ن المقِر بح��دٍ يوجب 

إع��ذاره بذلك لكون الحدود تدرأ بالش��بهات، وأما 

الرجوع الى غير ش��بهة فإنه لا يس��يغ إع��ذاره لعدم 

العذر المقبول شرعاً)1( .

2. إن رجوع المقر بحدٍ عنه أثناء إقامته عليه هو ندمٌ 

منه على وقوعه في المقتضى للحد، والندم لا يسيغ 

قبول رجوعه)2( .

يرد عليه: 

أولاً: اس��تدلالهم بأنه إن رجع الى ش��بهة قبل وإلا 

ف�لا .. يجاب عنه: بأن رجوعه عن الإقرار وتكذيبه 

لنفس��ه ش��بهة في ح��د ذاته ؛ لأن��ه يفي��د احتمالاً 

بكذب نفس��ه حال إق��راره بالحد، والح��دود تدرأ 

بالش��بهات)3( . 

ثانياً: استدلالهم بأن رجوع المقر بالحد حال إقامته 

علي��ه ن��دم فلا يس��يغ قبول ذل��ك منه، يجُ��اب عنه 

بأمرين :

الامر الاول: أن اعتبار الرجوع أثناء إقامة الحد ندماً 

لا يمكن الجزم به ؛ لأنه أمر باطن 

الام��ر الثاني: أن��ه ليس ثمة دليل ع�لى التفريق بين 

رجوع المق��ر بالحد قبل إقامته علي��ه وبين رجوعه 

أثناء إقامته، بل الحال واحدة فيهما)4( .

الترجي��ح: ال��ذي يب��دو لي ان الراجح ه��و مذهب 

القائلني� بقبول رجوع المقر عن إقراره ؛ وذلك لقوة 

. 318/4

))) ينظر: شرح الزُّرقاني على مختصر خليل 71/8 .

))) ينظر: التمهيد 112/12 .

))) ينظر: شرح الزرقاني على مختصر خليل: 81/8 .

))) ينظر: التمهيد: 113/12 .

أدلته��م، كام� أن الحد ثبت بإق��راره، والرجوع خبر 

يحتم��ل الصدق والك��ذب، فتتحقق الش��بهة ؛ لأنه 

لي��س أحد القولين أولى بالقبول من الآخر، وكذلك 

ينبغي على المسلم إن وقع في معصية أن يستر نفسه 

كما سرت�ه الله، ويبادر الى التوبة النصوح، فإنه من 

تاب تاب الله عليه وغفر له وعفا عنه .

ورد عن زيد بن أس��لم: أن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قال: ]يا 

أيه��ا الناس قد آن لك��م أن تنتهوا عن حدود الله ... 

من أصاب شيئاً من هذه القاذورة فليستتر بستر الله، 

فإنه من يبدِ لنا صفحته نقم عليه كتاب الله[)5( . 

المسالة الثالثة: الوصية للاقارب الذين لا يرثون

اختل��ف الفقهاء في حكم الوصية للاقارب الذين لا 

يرثون على ثلاثة مذاهب :

المذهب الاول: ذهبوا الى وجوب الوصية للاقربين 

الذي��ن لا يرثون . وهو ما ورد ع��ن الامام يحيى بن 

يعم��ر . نقل ذلك عنه ابن ح��زم)6(. روي ذلك عن: 

اس��حاق، والضحاك، ومسروق، وطاووس، وقتادة، 

والطبري .واليه ذهب: الش��افعية في القديم، وداود، 

والاباضية )7(.

واحتجوا بـ :

حَدَكُمُ 
َ
1.قوله : سمحكُتبَِ عَلَيۡكُ��مۡ إذَِا حَضَرَ أ

قۡرَبيِنَ 
َ
ٱلمَۡ��وۡتُ إنِ ترََكَ خَيۡ��رًا ٱلوۡصَِيَّةُ للِۡوَلٰدَِيۡ��نِ وَٱلأۡ

ا علَىَ ٱلمُۡتَّقِينَ ١٨٠سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تجمجمحتحجسحج . بٱِلمَۡعۡرُوفِۖ حَقًّ

))))(الموطأ825/2 باب ماجاء في الرجم برقم )3048(.

))) ينظر: المحلى311/9 . 

))) ينظ��ر: الجام��ع لأح��كام الق��رآن259/2، المجم��وع 

401/15، البحر الزخار 308/6، س��بل الس�لام 963/3، 

المحلى 385/9، شرح النيل 267/12 .
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وج��ه الدلال��ة: ان الام��ر في قول��ه تع��الى سمحكُتبَِ 

عَلَيۡكُمۡسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تجمجمحتحجسحج  للوجوب .
ي��رد علي��ه: ان الاية نس��خت باية المواري��ث وتأكد 

النس��خ بالس��نة كما س��بق في ادلة المذهب الاول، 

وقال ابن عباس : منسوخة بقوله : سمحللِّرجَِّالِ 

قۡرَبُونَسجى سجحالنّسَِاء الآية تمخسحج .
َ
ا ترََكَ ٱلوَۡلٰدَِانِ وَٱلأۡ نصَِيبٞ مِّمَّ

اجيب: ان النسخ انما كان للوالدين والاقربين الذين 

يرثون بآية المي�راث، وبقي من ذلك الاقارب الذين 

لا يرثون حيث بقي حكمهم على الوجوب .

2. عن ابن عمر  ان النبي صلى الله عليه وسلم قال: ]ما حق أمرئ 

يبي��ت ليلتين وله ما يريد ان ي��وصي فيه الا ووصيته 

عنده مكتوبة[ رواه الدارقطني )1(.

ي��رد عليه: لا دلالة فيه ع�لى الوجوب لانه صلى الله عليه وسلم قال: 

]يريد ان يوصي فيه[ فرد الامر الى ارادة الموصي ان 

اراد ان يوصي .

كذلك ف��ان هذا الحدي��ث من الممك��ن ان يحمل 

ع�لى م��ن عليه واجب يري��د ان يؤدي��ه، او من كان 

عن��ده وديعة لاحد، وان عمل الراوي بخلاف مرويه 

ين��زل منزل��ة روايته للناس��خ او هو يضع��ف مرويه 

على الاقل، كام� ذهب اليه الحنفية)2(، والذي يؤكد 

ان الم��راد م��ن الحدي��ث كام� ذكرنا ان ال��راوي له 

 وه��و ابن عم��ر قد ذهب مذه��ب الجمهور كما في 

المذهب الثاني .

المذه��ب الثاني: انه يس��تحب للموصي ان يوصي 

لقرابته الذين لا يرثون .روي ذلك عن: ام المؤمنين 

))) سنن الدارقطني 150/4 كتاب الوصايا برقم )4290(.

))) ينظ��ر: الميراث المقارن، محمد عبد الرحيم الكشيك� 

ص111 .

عائش��ة، وابن عمر، وابن عباس ، وعمر بن عبد 

العزيز، وعطاء، والزهري، وجابر بن زيد، والنخعي، 

والشعبي، وسالم، والثوري، والاوزاعي، واسحاق، 

وعم��رو بن دينار، وابي العالية، وابن سي�رين .واليه 

ذهب: الحنفية، والمالكية، والش��افعية، والحنابلة، 

والزيدية،   والامامية )3(.

واحتجوا بـ  :

حَدَكُمُ 
َ
1.قوله : سمح كُتِ��بَ عَلَيۡكُمۡ إذَِا حَضَرَ أ

قۡرَبيِنَ 
َ
ٱلمَۡ��وۡتُ إنِ ترََكَ خَيۡ��رًا ٱلوۡصَِيَّةُ للِۡوَلٰدَِيۡ��نِ وَٱلأۡ

ا علَىَ ٱلمُۡتَّقِينَ ١٨٠سجى سجحالبَقَرَةِ الآية تجمجمحتحجسحج .  بٱِلمَۡعۡرُوفِۖ حَقًّ
وجه الدلال��ة:ان الله  قد نس��خ الوجوب وابقى 

الاس��تحباب في ح��ق من لا يرث، هي منس��وخة)4( 

كَرِ  وۡلَدِٰكُمۡۖ للِذَّ
َ
ُ فِ��يٓ أ بقوله تع��الى: سمحيوُصِيكُمُ ٱللَّه

نثيََينِۡۚ سجى سجحالنّسَِ��اء الآية تحجتحجسحج ، وقيل: نس��خت 
ُ
مِثۡلُ حَظِّ ٱلأۡ

بالس��نة)5( بقول��ه صلى الله عليه وسلم: ]ان الله اعط��ى كل ذي حق 

 حق��ه فلا وصية ل��وارث[ رواه الترم��ذي وصححه، 

والبيهق��ي )6(. وه��و حدي��ث مش��هور تلقت��ه الامة 

بالقب��ول، وهو مما يجوز نس��خ الكت��اب بمثله عند 

الحنفية)7( .

))) ينظ��ر: تحفة الفقهاء 286/3، الجام��ع لاحكام القران 

المغن��ي   ،449/1 المه��ذب   ،55/6 المنتق��ى   ،263/2

418/6، المقنع  357/2، البحر الزخار 308/6 .

))) ينظر: الناسخ والمنسوخ 161/2 .

))) ينظر: الاحكام في أصول الأحكام218/3 .

))) سنن الترمذي 433/4 باب ما جاء لا وصية لوارث برقم 

)2121(، السنن الكبرى 264/6 باب من لا يرث من دوي 

الارحام برقم )12202(.

))) ينظر: الميراث المقارن، محمد عبد الرحيم الكشيك�، 

ص110.
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2.م��ا ورد ع��ن عمران بن حصني�: ]ان رجلا اعتق 

س��تة أعبد له عند موت��ه، ولم يكن له م��ال غيرهم، 

فبلغ ذلك النبي صلى الله عليه وسلم فقال له قولا شديدا، ثم دعاهم 

 فجزأه��م فأق��رع بينهم فاعت��ق اثنني� وأرق اربعة[ 

رواه البيهقي )1(.

وجه الدلال��ة: ان رد النبي صلى الله عليه وسلم العبيد والاقراع بينهم 

وعتق اثنين من اصل ستة ؛ دليل على جواز الوصية 

بمقدار الثلث وعدم جوازها ما فوق ذلك .

يرد علي��ه: ليس في الحديث دلال��ة على انه أوصى 

لوالدي��ه، أو أح��د م��ن أقربائ��ه فربم��ا كان تصدق 

 به��ا على غيره��م، وغاية م��ا فيه انه مس��اق لمقدار 

ما يوصي وهو الثلث ولذلك ارجع النبي صلى الله عليه وسلم العبيد 

واقرع بينهم ثم اعتق اثنين من اصل ستة وهو الثلث 

فدل على جوازها في الثلث .

ويعض��د ذل��ك: ما روي ع��ن ابي هري��رة  قال: 

قال رس��ول الله صلى الله عليه وسلم: ]ان الله تص��دق عليكم بثلث 

اموالكم عند وفاتكم، زيادة في حسناتكم، ليجعلها 

 ،)2( الدارقطن��ي  رواه  اعمالك��م[  في  زي��ادة  لك��م 

 وق��د ورد من عدة ط��رق كلها ضعيف��ة ولكن يقوي 

بعضها بعضا .

وم��ن المعق��ول: أنه��ا أعطية فج��ازت لغي�ر قرابته 

كالعطي��ة ح��ال الحي��اة، ولأنها عطي��ة لا تجب في 

الحياة، فلا تجب بعد الممات كعطية الاجانب )3(.

))) السنن الكبرى 272/6 باب الوصية فيما زاد على الثلث 

برقم )12592(.

))) سنن الدارقطني 150/4 كتاب الوصايا برقم )4289(.

))) ينظر: المغن��ي 419/6، الميراث المقارن، محمد عبد 

الرحيم الكشكي، ص110 .

المذه��ب الثالث: ان الوصية واجب��ة على من عليه 

ح��ق شرع��ي يخش�ى ان يضي��ع ان لم ي��وصي ب��ه 

 كوديع��ة او دين لل��ه تعالى او لآدم��ي .واليه ذهب: 

الهادوية )4(. 

وقد عللوا ذلك الوجوب فيمن له حق ومعه مال ولا 

يمكنه تخليصه الا اذا اوصى به، فاذا انتفى ذلك زال 

الوجوب )5(.

الترجيح: والذي يبدو لي ان من قال بوجوب الوصية 

للاقارب الذين لا يرثون هو الراجح ؛ لان النسخ قد 

دخل ع�لى الوالدين والاقربين الذي��ن يرثون بآيات 

 المواري��ث ببي��ان الانصب��ة، وبقي الاق��ارب الذين 

لا يرث��ون حكمهم على الوج��وب، ويمكن الجمع 

بني� الاقوال انها تجب ع�لى الذين لا يرثون، وبقي 

في ح��ق الاخري��ن الاس��تحباب، اذا لم يكن هناك 

حق يخش�ى تضييعه، فان كان هن��اك حق لا يمكن 

تخليص��ه الا ان ي��وصي فيكون الوج��وب في حق 

الوالدين والاقربين الذي يرثون ايضا .

المسالة الرابعة: القضاء في المسجد

اختل��ف الفقه��اء في حك��م الجل��وس للقضاء في 

المسجد على مذهبين: 

المذه��ب الاول: جواز القضاء في المس��جد . وهو 

م��ا ورد عن الامام يحي��ى بن يعمر، نق��ل ذلك ابن 

ابي ش��يبة)6(. روي ذلك عن: ع�لي، وزيد بن علي، 

واس��حاق، واب��ن المنذر. وه��و رواية ع��ن: عمر، 

))) ينظر: سبل السلام 963/3 .

))) ينظ��ر: الجامع لاحكام القران 259/2، س��بل الس�لام 

. 963/3

))) مصنف ابن ابي شيبة 433/4 .
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الش��عبي . والي��ه ذه��ب: الحنفي��ة، والمالكي��ة في 

المش��هور من مذهبه��م، والحنابل��ة، والاباضية في 

ق��ول. وقال مالك: ان القضاء في المس��جد س��نة، 

وقال: هو من أمر الن��اس القديم)1(. قال ابن قدامة: 

)ولنا إجماع الصحابة بما قد روينا( )2(. 

واحتجوا بـ: 

 : 1.ما ورد عن سهل بن ساعدة اخي بني ساعدة

)أن رجلاً من الأنصار جاء إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: 

يا رسول الله أرأيت رجلاً وجد مع امرأته رجلاً أيقتله 

أم كيف يفعل؟ فأنزل الله في شأنه ما ذكر في القرآن 

من أمر المتلاعنين، فقال النبي صلى الله عليه وسلم : ]قد قضى الله 

في��ك وفي امرأتك[، قال: فتلاعنا في المس��جد وأنا 

ش��اهد، فلما فرغا، قال: كذبت عليها يا رس��ول الله 

ان امس��كتها،  فطلقها ثلاثاً قبل أن يأمره رسول الله 

صلى الله عليه وسلم حين فرغا من التلاعن،  ففارقها عند النبي صلى الله عليه وسلم(  

رواه البخاري)3(.

2. ان الرس��ول صلى الله عليه وسلم قىض� في المس��جد، وكذل��ك 

الائمة من بعده )4(.

ي��رد عليه: انه محم��ول على ما ق��د عرضت عليهم 

قضي��ة في لمس��جد فقضوا فيه��ا، لا انه��م اتخذوا 

))) ينظ��ر: الهداي��ة 75/3، شرح فت��ح القدي��ر 270/7، 

الفت��اوى الهندية 320/3، المنتق��ى 5 / 184، الذخيرة 10 

/ 60، الاشراف ع�لى مس��ائل الخ�لاف278/2، المغن��ي 

96/10، الافصاح عن مع��اني الصحاح ص425، الروض 

النضير 454/3، شرح النيل 314/9.

))) المغني 11 / 397

))) صحيح البخاري 2033/5، باب اللعان ومن طلق بعد 

اللعان، برقم )5003( .

))) ينظر: شرح فتح القدير 270/7 .

المس��جد مجلس��ا للقضاء ؛ لان مجلس القضاء لا 

يخل��و م��ن اللغط وارتف��اع الاصوات، وق��د يحتاج 

القاضي لاحض��ار الصغ��ار، والمجانين، والنس��اء 

الحيض، والكفار، والدواب ؛ والمس��جد ينبغي ان 

يصان عن ذلك .

اجيب: القضاء قربة وطاعة وإنصاف بين الناس فلم 

يكره في المسجد)5(.

3. م��ا ورد عن عبد الل��ه بن كعب بن مالك عن ابيه 

قال: انه تق��اضى ابن أبي حدرد ديناً كان له عليه في 

عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم في المسجد، فارتفعت أصواتهما 

حتى سمعهما رس��ول الله صلى الله عليه وسلم وهو في بيته، فخرج 

اليهما رس��ول الله صلى الله عليه وسلم حتى كش��ف سجف حجرته 

ونادى كعب ب��ن مالك فقال يا كعب، فقال لبيك يا 

رسول الله فأشار اليه بيده ان ]ضع الشطر من دينك[ 

قال كعب: قد فعلت يا رس��ول الله، قال رسول الله 

صلى الله عليه وسلم ]قم فاقضه[ رواه البخاري ومسلم)6(.

المذه��ب الثاني: ان ذلك مك��روه . روي ذلك عن: 

عمر بن عبد العزي��ز، وأئمة العترة . وهو رواية عن: 

عمر بن الخطاب، والشعبي. واليه ذهب: الشافعية، 

والامامي��ة، والاباضي��ة في ق��ول. واتفق الش��افعية 

والاباضي��ة على اس��تثناء ما ل��و اتفق وق��وع حادثة 

والقاضي في المسجد، فلا يكره الفصل حينئذ)7(. 

))) ينظر: المغني 96/10 .

))) صحيح البخاري 851/2، باب كلام الخصوم بعضهم 

في بع��ض، برقم )2286(، صحيح مس��لم 1192/3، باب 

استحباب الوضع من الدين، برقم )1558( .

))) ينظ��ر: مغن��ي المحت��اج 390/4 ، ال��روض النضي�ر 

454/3، شرائع الاسلام 67/4، شرح النيل 314/9 .  
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 1. م��ا ورد ع��ن ابي هري��رة  ق��ال: قال رس��ول 

الله صلى الله عليه وسلم: ]من س��مع رجلا ينشد ضالة في المسجد 

فليق��ل لا ردها الل��ه عليك، فان المس��اجد لم يتبن 

لهذا[ رواه مسلم)1(.

ويدل عليه ما ورد عن مكحول عن واثلة بن الاسقع: 

ان النب��ي صلى الله عليه وسلم ق��ال ]جنب��وا مس��اجدكم صبيانكم، 

ومجانينك��م، وشرارك��م، وبيعك��م، وخصوماتكم، 

ورف��ع اصواتكم، واقامة حدودكم وس��ل س��يوفكم 

واتخذوا على ابوابها المطاهر وجمروها في الجمع[ 

رواه ابن ماجه)2(.

يرد عليه: في س��نده الحارث ب��ن نبهان، قال أحمد: 

رجل صالح منكر الحدي��ث، وقال البخاري: منكر 

الحديث، وقال النس��ائي متروك، وق��ال ابن معين: 

لي��س بيش�ء، وقال م��رة: لا يكت��ب حديث��ه، فهو 

ضعيف)3(. 

وللحديث طرق اخ��ر عند الطرب�اني، والبيهقي)4(، 

وفيها العلاء بن كثير الش��امي وهو ضعيف، قال ابن 

المدين��ي: ضعيف، وقال البخاري: منكر الحديث، 

))) صحيح مسلم 397/1، باب النهي عن نشد الضالة في 

المسجد وما يقوله من سمع الناشد، برقم )568(.

))) س��نن ابن ماج��ه 247/1، باب ما يكره في المس��اجد، 

برقم )750( .

))) ينظ��ر: مي��زان الاعت��دال 180/2، الكام��ل في ضعفاء 

الرجال ،191/2، ضعف��اء العقيلي 217/1، مجمع الزوائد 

. 26/2

))) الس��نن الكبرى، للبيهقي 103/10، باب ما يس��تحب 

للق��اضي م��ن ان لا يك��ون قض��اؤه في المس��جد، برق��م 

)20055(، المعجم الكبير 132/8، برقم )7601( .

وقال أحمد وغيره: لي��س بشيء )5(، ورواه الطبراني 

عن مكحول عن معاذ مرفوعا ؛ ولم يعله الهيثمي الا 

ان بان مكحولا لم يس��مع من معاذ)6(، فأسوأ احواله 

ان يكون مرسلا يعتضد بما سبق .

ويؤي��د ه��ذا المعن��ى: نهي النب��ي صلى الله عليه وسلم ع��ن البيع، 

والسؤال عن الضالة في المسجد، ولم ينه عنهما الا 

لا المس��جد موضع عبادة ينبغ��ي ان يصان عن مثل 

هذه الامور التي لا تخلو في الغالب من اللغط ورفع 
الصوت . 

2. م��ا ورد أن عم��ر ب��ن عبد العزي��ز  كتب الى 

القاسم بن عبد الرحمن: )لا تقض في المسجد فانه 

تأتيك الحائض والمشرك( )7(.

الترجي��ح: ال��ذي يبدو لي مما تقدم م��ن الأحاديث 

والآثار ج��واز القضاء في المس��اجد، وأن ذلك من 

فعل السلف الصالح، رضوان الله عليهم.

وما دام الأم��ر جائزاً فيعني أن القضاء خارجه يجوز 

بل استحبه الش��افعي وغيره، وقد توافرت في زماننا 

بناي��ات خاص��ة بالمحاك��م وتغي�رت الإج��راءات 

واكتف��ى الناس بها عن المس��اجد،، ولكن إذا وافق 

أن كان القاضي في المسجد ففصل في المسألة في 

وقتها في المسجد فإن ذلك من الجائز كما تقدم.

ويتبين مما سبق انه قد علم أن القضاء في ذلك الزمان 

هو مجرد سام�ع قول الخصمين، ثم الفصل بينهما 

))) ينظ��ر: مي��زان الاعتدال 129/5، المغن��ي في الضعفاء 

440/2، الكامل في ضعفاء الرجال 219/5 .

))) ينظر: مجمع الزوائد 26/2

))) مصن��ف عبد الرزاق 23/10 ب��اب لا تقام الحدود في 

المساجد برقم )18241(.
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بكلمة أو كلمتين، وتنتهي القضية بدون مجادلات، 

ورف��ع أصوات، وتس��جيل توقيع��ات، كما في هذه 

الأزمنة، وقد يكون سبب حكمهم في المسجد عدم 

توفر بناء خاص بالمحاكم، حيث إن القاضي يجلس 

في بيته، وقد يضي��ق بالخصوم المنزل، فيحتاج إلى 

الجلوس في المس��جد، وقد يكون العذر هو تمكن 

الم��رأة والضعيف من الوصول إليه للإدلاء بالحجة, 

وسام�ع الدع��وى، وتحذي��ر ال��كاذب م��ن امتهان 

المسجد بالحلف الفاجر.

ام��ا في زمانن��ا فق��د خصص��ت محاك��م، لاحضار 

الخصوم��ة، وع�لى ه��ذا تنزه المس��اجد ع��ن هذا 

والجدال والنزاع 

المسالة الخامسة: القضاء بالشاهد واليمين

لا أعلم خلافا بين الفقهاء في أنه لا يقضى بالشاهد 

الواحد ويمين المدعي في الحدود، فهذه لا يقضى 

فيها الا بالاقرار، أو الشهادة الكاملة النصاب .

وقد اختلفوا فيما عدا ذلك، على مذهبين :

المذهب الاول: إنه يقضى بالش��اهد الواحد ويمين 

المدع��ي . وهو ما ورد عن الام��ام يحيى بن يعمر، 

نقل ذلك ابن ابي شيبة)1(. وروي ذلك عن: الخلفاء 

الاربعة، وابي بن كعب، وجابر بن عبد الله، وزيد بن 

ثابت، وأبي هريرة، واب��ن عمر، وعبد الله بن عمرو 

بن العاص، وابن عباس، وسعد بن عبادة، والمغيرة 

بن ش��عبة ، والفقهاء السبعة، والحسن البصري، 

وأبن سي�رين، وشريح، وعلي بن الحس��ن، ويحيى 

بن سعيد، وسعيد بن جبير، وابن أبي ليلى، وربيعة، 

))) مصنف ابن ابي شيبة 545/4 .

والاوزاع��ي، ومحمد الباقر، وأبي الزناد، واس��حق، 

وأبي ثور، وأبي عبيد، وداود . وهو رواية عن: عروة 

بن الزبي�ر، وعمر بن عبد العزي��ز، والزهري . واليه 

ذهب: المالكية، والشافعية، والحنابلة، والظاهرية، 

وأكثر الزيدية، والامامية )2(. 

واحتجوا بـ :

1. م��ا صح ع��ن عمرو ب��ن دينار عن عب��د الله بن 

عباس : ]إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بيمين وشاهد[ 

رواه مسلم)3(.

يرد عليه: قال الطحاوي: لا نعلم أن قيس بن س��عد 

يحدث عن عم��رو بن دينار، ق��ال البخاري: عمرو 

بن دينار لم يس��معه عندي من ابن عباس )4(. وعليه 

فالحديث منقط��ع في موضعين بين قيس، وعمرو، 

وابن عباس .

أجيب: قال البيهقي: إن قيس بن س��عد ثقة، وأخرج 

له الشيخان، وقال ابن المديني: هو ثبت )5(. 

وأجاب البيهقي عن الموض��ع الثاني من الانقطاع: 

إن الروايات التي احتج��وا بها ضعيفة، فلا يعارض 

بمثلها رواية الثقات الذين رووا الحديث عن عمرو 

))) ينظ��ر: المدون��ة 94/4، التمهي��د 153/2، المنتق��ى 

208/5، الح��اوي 242/16، المه��ذب 328/2، مغن��ي 

المحت��اج 443/4، المغن��ي 132/14، المحلى 404/9، 

ال��روض النضي�ر 429/3، البح��ر الزخ��ار 403/5، ني��ل 

الاوطار 192/9، شرائع الاسلام 92/4 .

))) صحي��ح مس��لم بشرح الن��ووي 245/12 باب القضاء 

باليمين والش��اهد برقم )1712(، السنن الكبرى 167/10 

باب القضاء باليمين والشاهد برقم )20670( .

))) ينظر: شرح معاني الاثار 45/4 .

))) ينظر: فتح الباري 210/6 .
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عن ابن عباس بدون واسطة . 

ع�لى أن ه��ذه الرواي��ات ل��و صح��ت فق��د أجاب 

الحاكم: أن عمرو بن دينار قد س��مع من ابن عباس 

عدة أحاديث، وس��مع من جماع��ة من أصحابه عنه 

ف�لا ينكر أن يكون قد س��مع ه��ذا الحديث مباشرة 

منه مرة، وس��مع مرة أخرى م��ن أصحابه عنه، فرواه 

مرة بواس��طة، وم��رة بغيرها . ع�لى أن الحديث قال 

عنه النس��ائي: إس��ناده جيد . وقال الب��زاز في الباب 

أحاديث حس��ان أصحها حديث اب��ن عباس، وقال 

اب��ن عبد  الرب�: لامطعن لأح��د في اس��ناده، وقال 

 الش��افعي: حدي��ث اب��ن عب��اس ثابت عن رس��ول 

الل��ه صلى الله عليه وسلم لا يرد أحد من أه��ل العلم مثله لو لم يكن 

فيها غيره مع أن غيره يشهد له )1(. 

أبي��ه ع��ن  ب��ن محم��د ع��ن   2. حدي��ث جعف��ر 

جابر : ]إن النبي صلى الله عليه وسلم قضى باليمين مع الش��اهد[ 

رواه الترم��ذي، وابن ماجه، وصحح��ه ابن خزيمة، 

وأبو عوانة )2(.

ويرد علي��ه: بأن الترمذي، وأبا حات��م، وأبا زرعة قد 

صححوا إرساله، وكذا رواه مالك عن جعفر عن أبيه 

مرسلا )3(.

))) ينظ��ر: العلل الكبير للترمذي 546/1، الس��نن الكبرى 

168/10، نصب الراية 97/4، تلخيص الحبير 405/4 .

))) س��نن الترم��ذي بشرح تحف��ة الاح��وذي 573/4 باب 

ماجاء في اليمين مع الشاهد برقم )1344(، سنن ابن ماجه 

793/2 باب القضاء بالش��اهد واليمين برقم )2368(، نيل 

الاوطار 193/9 

))) ينظر: الموطأ هامش المنتقى 208/5، تلخيص الحبير 

. 205/4

أجي��ب: إن جعف��ر ب��ن محم��د ربما وصل��ه وربما 

أرس��له، والطري��ق الموصولة قد روي��ت من طريق 

الثقات، كذا قال الشافعي، والبيهقي، وقال ابن عبد 

البر: أسنده عن جعفر عن أبيه عن جابر جماعة من 

الحف��اظ، وما دام كذلك فالعبرة لمن وصله لا لمن 

أرسله، وبهذا يتضح صحة رواية جابر )4(.

وي��رد عليه: يحتمل أن يك��ون الراوي قد أراد بقوله: 

]قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم بالشاهد واليمين ]، أي قضى 

للمدعي بالشهود إن وجدوا، وللمدعي عليه بيمينه 

اذا لم يوج��د عن��د المدعي ش��هود . وه��م يريدون 

بذلك تحوي��ل المعنى الى معنى حديث النبي صلى الله عليه وسلم: 

]البين��ة على من ادعى واليمني� على من أنكر[ رواه 

البيهقي )5(.

 أجيب: بأن إرادة هذه المع��اني من مثل هذا التعبير

لا يصح ؛ لأن المعية تقتضي أن تكون من شيئين في 

جهة واحدة، لا في المتضادين )6(.

3. حدي��ث عمرو بن العاص قال: قال رس��ول الله 

صلى الله عليه وسلم: ]قضى الله ورس��وله في الحق بش��اهدين، فإن 

جاء بش��اهدين أخذ حق��ه، وإن جاء بش��اهد واحد 

حلف مع شاهده[ رواه الدارقطني )7(.

))) ينظ��ر: الس��نن الكرب�ى 169/10، تلخي��ص الحبي�ر 

. 205/4

))) الس��نن الكبرى 252/10 باب اصل القس��امة والبداية 

فيها مع اللوث برقم )16445(.

))) ينظر: شرح معاني الآثار 145/4، نصب الراية 210/4، 

ني��ل الاوطار 190/9، الروضة الندية 372/2، مس��ائل من 

الفقه المقارن، د. هاشم جميل عبد الله 206/2 .

))) س��نن الدارقطني 213/4 كتاب في الاقضية والاحكام 

برقم )4488( .



» الآراء الفقهية للإمام يحيى بن يعمر«

أ.د. أركان يوسف حالوب + أ.د. ضياء يوسف حالوب  |      517

 وج��ه الدلالة: إن ه��ذا الحديث جاء بلفظ رس��ول 

الل��ه صلى الله عليه وسلم ولي��س حكاي��ة ح��ال حت��ى تدع��ي في��ه 

الخصوصية، وقد صرح النبي صلى الله عليه وسلم بالقضاء بالشاهد 

واليمين، فلا مجال للدعوى القائلة إن المراد جنس 

الشاهد وجنس اليمين )1(.

4. إن اليمني� في حق من ظهر صدقه، وقوى جانبه 

لذل��ك شرعت اليمني� في حق صاح��ب اليد لقوة 

جنبت��ه بها، وفي حق المنكر لقوة جنبته، فإن الاصل 

براءة ذمته، والمدع��ي ههنا قد ظهر صدقه، فوجب 

أن تشرع اليمين في حقه )2(.

 5. ق��د قىض� بذل��ك أكثر م��ن عشري��ن صحابيا، 

ولم يعل��م له��م مخالف، فكان إجماع��ا منهم على 

ذلك )3(.

المذهب الثاني: لا يقضى بالش��اهد واليمين . روي 

ذلك عن: الش��عبي، والنخعي، وعط��اء، والثوري، 

واب��ن شرب�مة . وه��و رواية ع��ن: عروة ب��ن الزبير، 

والزهري، وعمر بن العزي��ز . واليه ذهب: الحنفية، 

وبعض الزيدية، والاباضية)4(.

واحتجوا بـ: 

1.قوله تعالى: سمحوَٱسۡتشَۡهِدُواْ شَهِيدَينِۡ مِن رجَِّالكُِمۡۖ 

))) ينظر: مسائل من الفقه المقارن 206/2 .

))) ينظر: المغني 158/10 .

))) ينظ��ر: تحف��ة الاح��وذي 575/4، ال��روض النضي�ر 

421/3، نيل الاوطار 192/9 .

))) ينظ��ر: مخترص� الطح��اوي ص333، أح��كام القران، 

للجص��اص 517/1، المنتق��ى 208/5، بداي��ة المجته��د 

507/2، المغن��ي 10/12، البح��ر الزخ��ار 403/5، اوجز 

المسالك إلى موطأ مالك 112/12، نيل الاوطار 193/9، 

الجوهر النقي 174/10، شرح النيل 120/13.

ن ترَۡضَوۡنَ  تاَنِ مِمَّ
َ
َّمۡ يكَُوناَ رجَُلَينِۡ فَرجَُلٞ وَٱمۡرَأ فَإنِ ل

هَدَاءِٓسجى سجحالبَقَرَةِ الآية تحججمحتحجسحج . مِنَ ٱلشُّ
وجه الدلالة: إن الشارع طلب أن تكون الشهادة من 

رجلين، فإن لم يوجد فتقبل ش��هادة رجل وإمرأتان، 

فإن لم يوجد س��كت الش��ارع عن ه��ذا الامر، وإن 

الق��ول بالش��اهد واليمين يكون زي��ادة على النص، 

والزيادة التي ترد على النص نس��خ، ولا يجوز نسخ 

الكتاب إلا بالمتواتر والمشهور، أي إن نسخ الكتاب 

بخبر الاحاد لا يجوز .

أجيب: إن هذه القاعدة مق��ررة على أصول الحنفية 

م��ن أن الزيادة على الكتاب نس��خ، فه��ذه القاعدة 

تلزمهم ولا تلزم غيرهم . فالنس��خ رفع للحكم، ولا 

رفع للحكم هنا بل زيادة، والزيادة حينما ترد ليست 

نس��خا وإنما تقريرا للحكم وإثبات��ا وتأكيدا له، وإن 

الناس��خ والمنس��وخ لا بد من أن يت��وارد على محل 

واح��د، وهذا غي�ر متحقق في الزي��ادة على النص، 

على أن ذلك لو سلم فإنهم أجازوا النسخ بالمشهور 

ف��إن حديث القضاء بالش��اهد واليمين قد رواه أكثر 

من عشري��ن صحابيا كما س��بق في أدل��ة المذهب 

الاول، فه��ؤلاء الصحابة قد رووا الحديث، والطرق 

الى بعضهم صحيحة، فأي شهرة أكثر من هؤلاء وقد 

عني بتخريج طرق الحديث ابن عبد البر، والبيهقي، 

وذكر بعضها الدارقطني والهيثمي )5(.

))) ينظ��ر: التعليق المغني على س��نن الدارقطني212/4، 

الس��نن الكرب�ى 167/10، التمهي��د 134/2، نصب الراية 

96/4، مجم��ع الزوائد 202/4، مس��ائل من الفقه المقارن 

. 203/2
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 2. م��ا صح ع��ن ابن عب��اس  قال: قال رس��ول 

الله صلى الله عليه وسلم: ]ل��و يعطى الن��اس بدعواهم لادعى ناس 

دم��اء رجال وأمواله��م، ولكن البين��ة على المدعى 

عليه[ رواه مسلم )1(.

وجه الدلالة: إن الش��ارع جعل جن��س اليمين على 

المدع��ى عليه، ف��اذا قي��ل: بأن هن��اك يمين يمكن 

توجيهها الى المدعي فمعنى ذلك أن ليس كل أفراد 

اليمين متوجهة الى المدعى عليه، وهذا مخالف لما 

نص عليه الحديث المذكور .

يرد عليه: أن هذا الحديث س��يق لبيان أن الشأن في 

مب��دأ الخصومة وهو أن البينة على المدعي واليمين 

ع�لى من أنكر، وه��ذا لا نزاع فيه، وإنم��ا النزاع في 

دلال��ة هذه الاحاديث على المنع من قبول الش��اهد 

واليمين، وهام� لا يمنعان إلا م��ن طريق المفهوم، 

والمفهوم لا يق��اوم منطوق الاحادي��ث الدالة على 

القبول عند الفريق الاول )2(.

3. م��ا صح ع��ن رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم ق��ال للمدعي: 

]ش��اهداك أو يمين��ك[ متفق عليه، وزاد مس��لم في 

رواية: ]ليس لك غير ذلك[)3(.

وجه الدلالة: إن الشارع قد خير المدعي بين أمرين 

لم يذك��ر معهما ثالث، والتخيير بني� أمرين معينين 

))) صحيح مس��لم بشرح الن��ووي 2/12 باب اليمين على 

المدعى عليه برقم )1711(.

))) ينظر: مسائل من الفقه المقارن 201/2 .

))) صحي��ح البخ��اري برش�ح فت��ح الب��اري 507/5 باب 

اليمين على المدع��ى عليه في الام��وال والحدود، صحيح 

مس��لم بشرح الن��ووي 158/2  باب من اقتطع حق مس��لم 

بيمينه برقم )138(.

يقتضي المنع من تجاوزهما ومن الجمع بينهما .

يرد عليه: إن الحق أن هذه كلها استدلالات بمفاهيم، 

وهي لا تقاوم منطوق الاحاديث الدالة على القضاء 

بالشاهد واليمين )4(.

4. إن نقص��ان الع��دد المرش�وع في البينة يمنع من 

الحكم بها، كاليمين مع المرأتين )5(.

5. إنه لو جاز القضاء بشاهد ويمين لكانت اليمين 

قائمة مقام الش��اهد الثاني، ولو قامت مقامه لصح 

للمدع��ي أن يحل��ف قبل ش��هادة الش��اهد مع أن 

القائلني� بجواز القضاء بش��اهد ويمني� لم يقولوا 

ذل��ك )6(.

الترجي��ح: ال��ذي يب��دو لي أن المذه��ب الاول هو 

الراج��ح ؛ وذلك لقوة الاحاديث التي اس��تدلوا بها، 

والتي تدل بمنطوقها على القضاء بالش��اهد واليمين 

؛ ولأن الادل��ة التي اس��تدل به��ا أصحاب المذهب 

الث��اني تدل بمفهومها على غي�ر ذلك، والمفهوم لا 

يقاوم المنطوق .

❊ ❊ ❊

))) ينظر: مسائل من الفقه المقارن 202/2 .

))) ينظر: الحاوي الكبير 68/17 .

))) ينظر: القاموس المحيط76/4، الروضة الندية 384/2، 

كفاية الأخيار 168/2 .
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الخاتمة

الحمد لله، والصلاة والس�لام ع�لى افضل مبعوث 

صلى الله عليه وسلم وبع��د .. فف��ي ختام هذا البح��ث توصلت الى 

نتائج أهمها :

1. قل��ة ما ذكر عنه في ترجمته الش��خصية لا يعدوا 

سطورا مع ما كانت له من المكانة العالية

2. اتسم رحمه الله بالجرأة على قول الحق وان كان 

ذلك على حسابه الشخصي .

3. من خلال المس��ائل التي ذكرتها في فقه التابعي، 

والاس��تدلال له ولمن وافقه تبني� ان التابعي رحمه 

الله يس��تدل لرأيه بالمنقول، وهو الاكثر ـ والمعقول 

من مصادر التشريع .

4. ان توزي��ع المس��ائل الفقهية ع�لى قلتها للتابعي 

الجليل يظهر انه كان له علم ورأي في اكثر مس��ائل 

الفقه .

5. ان قلة مسائله يعود الى ورعه . 

6. كثير من المس��ائل كانت في غير العبادات وهي 

نتيجة تصدره لمنصب القضاء.

7. إن دراس��ة فقه الس��لف تحتاج الى دراسة دقيقة، 

وعميقة، بعيدة الغور، ذل��ك لأن تراثهم الفقهي قد 

نقل إلينا مما نجده في كتب التفسير والفقه والآثار، 

مع ذكر عدد من الأدل��ة قد لا تكون دليلا واحدا أو 

اثنين أو أكثر، ولعدم وضوح القواعد المنهجية لفقه 

هؤلاء الأئم��ة، جاء من بعدهم فاس��تنبطوا القواعد 

الت��ي ابتن��ى عليها ه��ذا الم��وروث الفقه��ي الذي 

خلفوه، ولذلك نجد أنفس��نا أمام مسألة هي: هل أن 

ما نس��تدل به لفقه هؤلاء الرجال هو عين ما استدلوا 

به في زمنهم من دون زيادة أو نقصان أو لا ؟ لذلك 

أرى إن دراس��ة مثل فقه ه��ؤلاء يحتاج الى بعد نظر 

أعمق وأبعد مما نتصوره من تس��طير مسائل الفقيه، 

وإيراد الأدلة فحسب.

❊ ❊ ❊
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Jurisprudence of Imam Yahya ibn Ya`mar

Praise be to Allah, the Lord of the Worlds, 

and prayers and peace be upon our mas-

ter Muhammad and his family and com-

panions and those guided by their  guid-

ance to the Day of Judgment. After:

It is his wisdom to choose the prophet of 

his beloved companions who quoted him 

loyalty and honesty, and for this blessed 

generation took the followers

As for the optional reason for the re-

search: that the Tabaii Galilee Yahya bin 

Yammer did not belong to an independ-

ent study reveals the fact and show his 

status.

As for the problems of this research: The 

research in jurisprudence in front of a 

particular requires more than one of the 

doors of jurisprudence, and the Imam 

Yahya ibn Ya`mar did not write a trans-

lation of his life and did not write one of 

his students according to my knowledge, 

so I collected what scattered in the folds 

of books and came out to introduce this 

world, In the first subject.

My plan in writing the research has made 

it an introduction, two papers and a con-

clusion.

As for the introduction, I presented an 

optional reason for the subject with the 

obstacles facing the researcher when writ-

ing the jurisprudence of the predecessor.

The first topic: presented the life of Taabi 

Yahya bin Yaimer, may God have mercy 

on him through the books of the biogra-

phy and history.

The second topic: I dealt with the views of 

the Companions Yahya ibn Ya`mar, may 

Allah have mercy on him.

Then came the conclusion to record the 

most important findings reached through 

this research  Conclusion:

Through the issues that I mentioned in 

the jurisprudence of the Companions, 

and the reasoning for him and those who 

have accepted it, it is clear that the Taabi'i 

(may Allaah have mercy on him)

The distribution of jurisprudential issues 

on the basis of the most frequent of the 

following shows that he had knowledge 

and opinion in the most matters of juris-

prudence.

The lack of his issues is due to the absence 

of his predecessor 

Most of the issues were in non-worship 

and is a result of this position.
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The study of the jurisprudence of the salaf 

needs to be studied carefully, deeply and 

deeply, because their jurisprudential her-

itage has been transmitted to us in the 

books of interpretation, jurisprudence 

and archeology, with a number of evi-

dence that may not be one, two or more 

evidence.

❊ ❊ ❊




